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کتاب تفسی��ر هیدگر از ه��گل، مت��ن ویرایش‌‌ش��ده پایان‌نامه‌ی مقطع 
دکتری نویس��نده اس��ت که در دانشک��ده‌ی ادبیات و علوم انسانی دانشگاه 
تهران دفاع ش��ده اس��ت. بنابراین نمی‌توان آن را کی کتاب مقدماتی جهت 
آش��نایی با اندیشه‌های هگل و هیدگر محسوب نمود؛ این اثر برای مخاطبی 
مف��ید خواهد بود که با آث��ار هگل و هیدگر و درونمایه اصلی اندیش��ه‌های 
آن‌ها آش��نایی داشته باش��د؛ چرا که نتیجه‌ی کی طرح پژوهشی در مقطع 
دکتریس��ت. نکته‌ی مهم دیگر آن است که نویسنده در این اثر می‌کوشد تا 
به تصریح خود به عمق فلس��فی نس��بت میان دو متفکر بزرگ مغرب‌زمین 
یعنی هیدگر و هگل راه پیدا کند و در این میان تبیین‌های جامعه‌شناسانه و 
ایدئولوژکی را تبیین‌هایی باقی‌مانده در پوسته‌ی تجدد و تفکر غربی و ناکام 
از دستیابی به هسته‌ی آن می‌داند؛ اما اهمیت هگل و هیدگر در چیست که 
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مصطفي زالي

نویسنده به منظور فهم تجدد به گزینش 
این دو دست زده است؟ فلسفه‌ی هگل 
بناب��ر رأی بسی��اری از صاحب‌نظران از 
جمله یورگن هابرماس فلس��فه‌ی تجدد 
اس��ت؛ و هیدگر نیز تجدد را می‌اندیشد 
ول��ی به گون��ه‌ای دیگ��ر و ب��ا مقصد و 
نگرش��ی که با هگل تفاوت بنیادی دارد. 
ه��گل را می‌توان بزرگ‌ترین فیلس��وف 
تج��دد محس��وب نمود ک��ه مدرنیته‌ی 
فلس��فی با او قوام میی‌اب��د و هیدگر را 
ش��اید بتوان بزرگ‌ترین فیلسوف خلاف 
آمد تجدد دانست؛ بنابراین درک نسبت 
م��یان آن دو می‌توان��د در درک ماهیت 
مدرنیته راهگش��ا باشد. اگر هگل تجدد 
بالفعل و متحقق را اندیشی��د و بسیاری 
از نشانه‌های وضع متجدد را وصف کرد، 

هیدگر آینده‌ی آن را نیز اندیشید. 
اما مس��أله‌ی اصلی این اثر و آنچه که 
نویسنده در نسبت میان هگل و هیدگر 
در پی پاس��خ به آن اس��ت چیست؟ در 
تفسی��ر هیدگر، هگل فیلس��وفی است 
ک��ه تلق��ی‌اش از زمان، عامیان��ه و بلکه 
عمیق‌تر��ین صورت فهم عامیانه از زمان 
است. همین بحث موضوع فصل نخست 
کتاب را تشیکل می‌دهد. از نظر هیدگر 
در کل فلس��فه‌ی هگل زم��ان و مکان، 
مس��ائل فلس��فه‌ی طبیعت‌ان��د و این با 
کل س��نت مابعدالطبیعه س��ازگار است. 
در نظ��ر هیدگر، هگل ه��رگاه درباره‌ی 
زمان در ارتباط با مسأله‌ی تاریخ و حتی 
روح، سخن می‌گوید، این، در واقع نوعی 
انتقال صوری از قلمرو فلسفه‌ی طبیعت 
به قلمرو تاریخ و روح اس��ت. مس��أله‌ی 
زمان نزد هگل، اولا و بالذات برحس��ب 
تاریخ و روح بسط نمیی‌ابد؛ به این دلیل 
که بر خلاف مقصود اساسی هگل است. 
از این رو هیدگر مس��أله‌ی وجود و زمان 
را در تقاب��ل ب��ا آن چ��یزی می‌بیند که 
هگل در سراس��ر فلسفه‌اش کوشیده در 
مورد زمان اثب��ات کند. هیدگر این نظر 
خ��ود را که »ذاتِ وجود، زمان اس��ت«، 
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در تعارض آشک��ار با قول هگل می‌داند 
که »وجود، ذاتِ زمان است«. زیرا برای 
ه��گل موجود بما هو موجود، امر بالفعل 
در اص��ل و کل واقعیتش عبارتس��ت از 
ایده یا صورت معقول. اما صورت معقول 
ق��درت غالب ب��ر زمان اس��ت؛ یعنی به 
اعتق��اد ه��گل، صورت معق��ول محض، 
زم��ان را ابطال می‌کند. البته نویس��نده 
در این بخش علاوه بر تفسی��ر هیدگر از 
زمان هگل، به دو تفسیر متعارض یعنی 
تفسی��ر کوژو و کویره نیز اشاره می‌کند. 
تفاسی��ری که نش��ان می‌دهد قرائتی از 
مفه��وم زم��ان هگل وج��ود دارد که در 
تضاد با تفسی��ری اس��ت که هیدگر در 
پایان کتاب وجود و زمان عرضه می‌کند.
ولی به اعتقاد هیدگر تفسی��ر هگل از 
مفه��وم اصیل وجود چ��یزی جز وداع با 
زمان نیست. به گفته‌ی صریح هگل روح 
فقط زمانی صورت معقول محض خویش 
را درمیی‌ابد که زم��ان را باطل کند. به 
عبارت دیگر در فلسفه‌ی هگل مسأله‌ی 
وجود فقط به هنگامی به درستی درک 
می‌گردد ک��ه زمان ناپدید گردد. پس از 
فص��ل اول کتاب که به تفسی��ر مفهوم 
زم��ان در کت��اب »وج��ود و زم��ان« و 
اختلاف نظر هیدگر و هگل بر سر مفهوم 
زمان اختصاص دارد، نویسنده در فصل 
دوم به بررسی کتاب پدیدارشناسی روح 
هگل می‌پ��ردازد. هیدگر در همین‌جا از 
مفهوم جدید وجود در اندیش��ه‌ی هگل 
سخن به میان آورده و می‌گوید که هگل 
مفهوم جدیدی از وجود را بسط می‌دهد. 
مقص��ود هیدگ��ر از این مفه��وم جدید، 
وجود چ��یزی جز تعین خودشناس��انه 
وجود نیس��ت. این تعین خودشناس��انه 
وج��ود ب��ا دکارت آغ��از می‌ش��ود و از 
طریق کانت و فیش��ته دوام و اس��تمرار 
پ��یدا می‌کند و بالاخ��ره توجیه جامع و 
مطلقش را در پدیدارشناسی هگل پیدا 
می‌کند. علم پدیدارشناسی روح چیزی 
جز وجودشناسی بنیادی مطلق نیست. 

پدیدارشناس��ی روح آخرین مرحله‌ی توجیه ممکن وجودشناس��ی اس��ت. 
بنابراین درس��ت در این نقطه‌ی اتصال اس��ت ک��ه روکیردها و خطوط مهم 
تحقیق در باب مس��أله‌ی وجود در فلس��فه‌ی غرب کی جا جمع می‌ش��ود. 
تحقیق راجع به موجود از آغاز آن با حکمای باستان وجود-شناسانه بود، در 
عین حال با افلاطون و ارسطو، وجود-خدا-شناسانه شد. از زمان دکارت خط 
تحقیق بیش از هر چیز، خودشناس��انه گردید. هیدگر اصطلاح وجود-خدا-

شناسی را برای اش��اره به ریشه‌های ارسطویی تفکر هگل و  اصطلاح جامع 
وجود-خدا-من-شناس��انه را برای دلالت به ویژگی کاملا جدید اندیشه‌ی او 
به کار می‌برد. هگل وجود را بر حس��ب وجود-من-خدا-شناس��ی می‌فهمد. 
بر اساس همین مفهوم وجود-من-خدا-شناسانه‌ی وجود همچون نامتناهی، 
دیگ��ر جایی ب��رای زمان باقی نمی‌ماند و زمان صرف��ا نمودی از وجود تلقی 
می‌شود که در واقع به طبیعت تعلق دارد و به گفته‌ی خود هگل در تضاد با 
روح به عنوان مطلقا واقعی می‌باشد. هگل در پی وجودشناسی مابعدالطبیعی، 
وجود موجودات را برحسب لوگوس، سخن، مفهوم، گزاره، شناخت نظری و 
استنتاج می‌فهمد و از این رو وجود را نامتناهی می‌بیند؛ اما هیدگر بر خلاف 
کل جریان تاریخ مابعدالطبیعه و از جمله هگل در مقام خاتم فلاسفه، وجود 
را بر حسب زمان تفسیر می‌کند. برای هگل وجود نامتناهی ذات زمان است 
ولی برای هیدگر زمان ذات وجود اس��ت. مقص��ود هیدگر در وجود و زمان 
اولا بررس��ی س��اختار زمان‌مند و متناهی دازاین و تجربه‌های اصیل تناهی 
وجود و کش��ف زمان اص��یل از پروا و زمان‌مندی دازا��ین در تقابل با تصور 
مابعدالطبیع��ی از زمان همچون نامتناهی اس��ت. هیدگ��ر در وجود و زمان 
در پی این اس��ت که راه فهم مجدد وجود همچ��ون متناهی را که برخلاف 
چارچوب اصلی مابعدالطبیعه اس��ت روشن کند؛ مابعدالطبیعه‌ای که از آغاز 
تحت سی��طره‌ی صورت مثالی کی عقل نامتناهی و همه‌جا حاضر و ازلی و 
ابدی اس��ت و همین تصور مابعدالطبیعی، وجودشناسی تلقی شده و نسبت 
ب��ه تناهی واقعی وجود نابینا مانده اس��ت. فلس��فه به عن��وان مابعدالطبیعه 
تحت حاکمیت بنیادی مطلق و نامش��روط، از امر متناهی غفلت داش��ته و 
از این رو به جای این که تفکر وجود باش��د فراموش��ی وجود شده است. در 
تفسیر هیدگر، فلس��فه‌ی هگل در ادامه‌ی مرحله‌ی دکارتی مابعدالطبیعه و 
نقطه‌ی اوج آن اس��ت. در نظر هیدگر، هگل فیلسوفی است که در فلسفه‌ی 
او خودموضوعی بش��ر و فاعل شناس��ایی خودبنیاد و متکی به خویش��تن به 
نحو نظام‌مند و در چارچوب دانش مطلق اندیشی��ده می‌شود و به حد کمال 
می‌رس��د. هگل به موضوعیت بش��ر اصالت می‌دهد و وجود و روح مطلق در 
مآل امر همان بش��ر اس��ت که ب��ه دانندگی مطلق می‌رس��د یعنی وجود و 
موضوع بشری کیی می‌شود. اصل خودموضوعی بشری، در واقع اصل بنیادی 
فلسفه‌ی هگل است و معنای آن چیزی جز مطلق کردن انسان نیست. صرفا 
و فقط به این س��بب اس��ت که نه دکارت و نه هگل قادر به فهم و دریافت 

تناهی عمیق ما شده‌اند و نه کل ایدآلیسم آلمانی.
فصل س��وم کتاب ب��ه دیگر مجادل��ه و مباحثه‌ی مهم هیدگ��ر پیرامون 
ه��گل اختصاص دارد که در سلس��له نشس��ت‌هایی رخ می‌دهد که هیدگر 
به پدیدارشناس��ی روح هگل و مابعدالطبیعه )کتاب چهارم و نهم( ارس��طو 
اختصاص می‌دهد. چیکده‌ی این مباحث تحت عنوان مفهوم تجربه‌ی هگل 
منتش��ر ش��ده اس��ت. بحث هیدگر در این اثر عمدتا به تفسیر مطلق هگلی 
متمرکز اس��ت. بر مبنای تفسی��ر هیدگر، اگر در اندیشه‌ی دکارت حقیقت 
تبد��یل به یقین ش��ده و میان آن دو تمایزی باقی نماند، هگل اس��تلزامات 
آن را عیان نمود. بیان این اس��تلزام یعن��ی تببین ویژگی دانش مطلق. تنها 
هگل اس��ت ک��ه خصیصه‌ی مطلق یق��ین یعنی یقین ب��ه خودآگاهی را در 
فلس��فه‌اش بررسی و تحقیق می‌کند. ریشه‌ی لاتینی واژه‌ی مطلق به معنای 
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سست شدن پیوند چیزی از چیزی و قطع وابستگی است. به اعتقاد هیدگر، 
دانش مطلق در یقین به حقیقت خویش، از وابس��تگی به اعیان و متعلقات 
آزاد می‌ش��ود. از آنجا که دانش عبارس��ت از آگاهی و آگاهی عبارت اس��ت 
از تجل��ی در پیوند و اتصال با انس��ان، پس تجربه فرآیندی اس��ت که با آن 
آگاهی در حضورش به طور متوالي خود را از وابس��تگی به اعیان و متعلقات 
آزاد می‌س��ازد. حاصل آنکه بنا به دریافت هیدگر، هگل قول به اصالت فاعل 
شناس��ایی خودبن��یاد بعد از دکارت را ب��ه اوج خودش رس��انید. او لوازم و 
نتایج حقیقت به مثابه یقین را تا س��طح یق��ین مطلق در خودآگاهی فاعل 
شناس��ایی خودبنیاد مطلق اندیشید و بنابراین تمام معنای اصیل حقیقت را 
همچون نامستوری به فراموشی سپرد. هگل نقطه‌ی اوج قول به اصالت فاعل 
شناس��ایی خودبنیاد و از این رو نقطه‌ی اوج مابعدالطبیعه است؛ اما نقطه‌ی 

غایی مابعدالطبیعه غرب در نیست‌انگاری، نیچه است.
عن��وان فصل چهارم کتاب »مابعدالطبیعه همچون وجود-خدا-شناس��ی: 
تفسی��ر علم منط��ق ه��گل« اس��ت. در 24 فور��یه 1957 در تدنابرگ در 
س��میناری درباره‌ی علم منطق ه��گل، هیدگر دوباره برای گفت‌وگو با هگل 
به س��راغ او می‌رود. عن��وان گفتار هیدگ��ر »قوامِ وجود-خدا-شناس��انه‌ی 
مابعدالطبیعه« است. قوامِ وجود-خدا-شناسانه مابعدالطبیعه به این معناست 
که مابعدالطبیعه به شیوه‌ای نسبت وجود و موجودات را اندیشیده که ساختار 
آن اندیشی��دن، هم وجودشناس��ی است و هم خداشناس��ی. مابعدالطبیعه، 
وجودشناس��ی اس��ت زیرا وجود را به مثابه اولین و عام‌ترین بنیاد مشترک 
همه موجودات می‌اندیش��د. مابعدالطبیعه، خداشناسی است زیرا وجود را به 
مثاب��ه بنیاد اعلای همه موج��ودات، و نهایتا بنیاد خودش، علت خویش، که 
همان مفهوم مابعدالطبیعی خداس��ت، می‌اندیشد. پرسش مهمی که هیدگر 
در ا��ین مقاله مطرح می‌کند این اس��ت که دغدغه‌ی تفکر چیس��ت و تفکر 
ب��ه چه چیزی می‌پردازد؟ ب��ه اعتقاد هر دوی هگل و هیدگر، تفکر به وجود 
می‌پردازد؛ برای هگل، وجود بی‌واسطه‌ترین و انتزاعی‌ترین مفاهیم است، اما 
برای هیدگر وجود شایس��ته‌ترین موضوع برای تفکر است. برای هگل زمان، 
زمان صیرورت به شهود در آمده و وحدت سلبی از خود برون بودن است و 
تاریخ فرآیند ضروری بازگش��ت روح به خودش است؛ اما برای هیدگر، زمان 
افق استعلایی پرس��ش از وجود است و تاریخ خود را همچون »توالی« آزاد 

حوالت‌های تقدیری، بدون ضرورت عقلانی نشان می‌دهد. 
»ه��گل و یونانیان« عنوان بحث دیگری اس��ت که هیدگ��ر در 26 ژوئیه 
1958 در نشس��ت اعضای فرهنگستان علوم هیدلبرگ طرح می‌کند. فصل 
پنجم به ش��رح این سخنرانی اختصاص دارد. هیدگر در این مقاله نیز هگل 
را ک��ی نودکارتی بزرگ معرفی می‌کند که هنوز در دام‌های مابعدالطبیعه‌ی 
قائل به به محوریت فاعل شناس��ایی خودبنیاد گرفتار اس��ت. هیدگر در این 
مقاله فلس��فه‌ی هگل را انجام فلسفه یعنی مابعدالطبیعه می‌داند. فلسفه‌ای 
که با یونانیان، پارمنیدس و هراکلیتوس و افلاطون و ارس��طو آغاز ش��ده با 
فلس��فه‌ی هگل به تمامیت خود می‌رسد. هیدگر از پایان فلسفه این معنا را 
مراد می‌کند که کل تاریخ فلسفه در جایي آخرین امکاناتش را جمع می‌آورد 

و این یعنی فعلیت همه‌ی قوا و استعدادهای نهفته در مابعدالطبیعه. 
نویس��نده پس از آنکه می‌کوش��د در طی پنج فصل نسبت میان هیدگر و 
فلس��فه‌ی هگل را نشان دهد، عنوان شش��مین و آخرین فصل کتاب را »آیا 
می‌توان هیدگر را متفکری هگلی به شمار آورد« قرار می‌دهد. هیدگر با طرح 
و تفسیر فلسفه‌ی هگل، در صدد عبور از او و به تبع گذشت از مابعدالطبیعه 
اس��ت و نه توقف و درنگ در هگل. با وجود این برخی کوشیده‌اند هیدگر را 
متف��کری هگلی معرفی کنند و به طور خاص در اینگونه پژوهش‌ها به تفکر 
متأخر هیدگر که بر تاریخ وجود مبتنی است، توجه شده است. ولی در فصل 

چهارم و پنجم این کتاب نویسنده نشان 
می‌دهد که اختال�ف هیدگر با هگل در 
دوره‌ی متأخر تفکرش چه بس��ا ژرف‌تر 
از دوره‌ی متق��دم باش��د. ب��ر طبق نظر 
هیدگر می‌توان گفت هگل قادر نبود به 
معمای اصل��ی تجدد پی ببرد؛ زیرا خود 
درون حوال��ت مابعدالطبیعه گرفتار بود. 
هگل در چارچوب فهم حقیقت همچون 
مطابق��ت و فهم وج��ود همچون حضور 
می‌اندیشید و نمی‌توانست رخدادِ از آنِ 
خویش‌کننده و پس کشیدنِ آن را تجربه 
کند. هگل نمی‌توانس��ت ب��ر تجدد غلبه 
کند زیرا حوالت و تقدیر چنین بود که او 
در پی کل س��نت مابعدالطبیعی، تناهی 
راس��تین ما را فراموش کند. تمام سعی 
و اهتم��ام هیدگر آن اس��ت که طریقت 
ف��کری خ��ود را از راه مابعدالطبیع��ه و 
نماینده‌ی ب��زرگ آن –هگل- جدا کند. 
با وجود این اگر قرار باش��د در تفکر دو 
متفکر آلمانی وجوه اش��تراکی یافت این 

امکان قطعا وجود دارد. 
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