
 39ـ  9ص ، 1390زمستان ، دومسال اول، شماره  ،    
Hekmat Erfani, Vol.1. No.2, Winter 2012 

  
  
  
  

  یاسفار اربعه در عرفان اسلام
  *آباد ریمکزاده  داود حسن

 یدهکچ
 يگونـاگون  يهـا  مالش با طـرح ك يانسان به سو يت باطنكمراحل حر ،يدر عرفان اسلام

اسفار اربعه مشهور  ياصل ياست. محتوا» اسفار اربعه«ها  از اين طرح يكه يكترسيم شده 
 ـ«و  »لحقبـا  الخلـق  يمن الحق ال«، »بالحق الحق يف«، »الحق يالمن الخلق « يسفرها  يف
عرفـان   يگير لكاز همان آغاز ش »اللّه يف«و  »اللّه يال«است. بحث از سفر » حقبالالخلق 
تـا   ،اسـت  يه ناظر به دو سفر بعدك ،»بعد از فنا يبقا«مطرح بوده است. اما مقام  ياسلام

. نشده است يا زياد مورد توجه قرار نگرفته و به عنوان سفر به آن اشاره يپيش از ابن عرب
تنها  ،صورت گرفته ياز ابن عربپيش تا مزبور ه از اسفار ك يا تقسيمات چهارگانهرو،  ازاين

بر  يبوده است و در آن، دلالت »االله يف«ناظر به سفر  ،و يا علاوه بر آن »االله يال«ناظر به سفر 
از اسفار اربعـه صـورت    يمتفاوت يتقريرها ،يجود ندارد. پس از ابن عربو يبعد يسفرها
است.  يالدين تلمسان ترين تقرير به اسفار اربعه مشهور، تقرير عفيف ه اولين و شبيهكگرفته 
منـازل  «در شـرح   يتقريـر  ،در تبيين سـفرها  يتصرف محتواي يمكبا  ياشانك ياز وپس 

 ـكنيز بـا   يشاگرد او قيصر ،ياشانكخود به دست داد. پس از  »السائرين تصـرف در   يم
 ـو مشهور اسـفار اربعـه را ترسـيم نمـود      يصورت نهاي ،تبيين سفر چهارم ه از طريـق  ك

 ـكاين اسفار، اح يتاب اسفار اربعه او شهرت يافت. براكملاصدرا و  در  يام و آثار فراوان
بـارة  در »خلافـت «و  »ولايـت «مسئلة ظهور آنها  ترين ه مهمكر شده كاهل معرفت ذكتب 
  مل است.كامل مك يها انسان

  ها: سفر، اسفار اربعه، فنا، بقا واژه ليدك
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مهمقد  
ه ک ـاست  يهمان تقریر ،مت و عرفان مشهور استکه امروزه در مباحث حک ،»اسفار اربعه«

رده کآن را تشریح  ،آثار خود یرده و در برخکنقل  سفار الاربعهلااتاب ک يصدرا در ابتداملاّ
. 3؛ بـالحقّ  الحـقّ  یف ـ السفر. 2؛ الحقّ یمن الخلق ال السفر. 1 ند از:ا این اسفار عبارت است.
  .الخلق بالحقّ یالسفر ف. 4؛ الخلق بالحقّ یال من الحقّ السفر

مت متعالیه و عرفان به تشریح اسفار اربعه پرداختـه و  ک، بزرگان اهل حملاّصدراپس از 
 ـ  خاص یهای البته با تفاوت ـ  نیز یمشابه يو تقریرها ردهکدربارة آن مطرح  يمباحث زیاد

  1است.ارائه شده ایشان  یاز برخ
 ـفصـوص الح ، شارح يداود بن محمود قیصرلمات کاصل این تقریر ریشه در  دارد.  مک

نیز  ياست و و شرح منازل السائریندر  یاشانکالرزاق ملاّعبدنیز ناظر به تقریر  يقیصربیان 
اسـت. ایـن سـه    گرفته  منازل السائریندر شرحش بر  یالدین تلمسان عفیفصورت آن را از 

بـه سـیر    یه در ادامه آمده است. نگاهک(به ویژه در سفر چهارم) نیز دارد  یهای تقریر تفاوت
  .سازد میتر  روشن یعرفان اسلام ۀ، جایگاه اسفار اربعه را در منظومكسیر و سلو یتاریخ

  كسير و سلو يسير تاريخ
پیوسته در حال تحول،  یعرفان اسلامهاي  در طول دوران كرتبط با سیر و سلوم يها آموزه

خـویش را در   یکعرفـا تجـارب سـلو    ،از همان آغاز شدن بوده است. تقریباً یتوسعه و غن
شـقیق  ه ک ـ ردند. چنـان ک یقالب مراحل، منازل، مراتب، مقامات و یا احوال گوناگون تبیین م

 كاز مراحل متعدد سـلو  دیگران و يالحسین نورابو، خراّز، يذوالنون مصر، یمحاسب، یبلخ
چـون   یاند. این امر با ظهـور عرفـای   حق با بیانات متفاوت سخن گفته يطریق به سو یو ط
یافت و با  يبسط بیشتر ياللهّ انصارخواجه عبد ،و سرانجام يقشیر، يلاباذک، نصر سراّجابو

  د.میل شکدقت در تنظیم و تبویب مقامات و منازل، ت
 ـ چـون  هم يدیگـر  يعرفا ،یابن عرباز پیش پس از ایشان و تا  روزبهـان  ، یاحمـد غزال

به این امر اهتمام ورزیدند. اما آنچه مـورد   يعطاّر نیشابور و يبرکالدین  نجم، يشیراز یبقل
ه بـا نگـاه   ک ـبـود   منـازل السـائرین  ار خواجـه در  ک ـقـرار گرفـت    یابن عربتب کاستقبال م

  گرفت.صورت فراوان  يها دقّتدر آن نیز  یشناخت یهست
مقامـات و منـازل تـا وصـول بـه او و       یحق و ط يو سفر به سو كبحث از سیر، سلو
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زند. این سیر و سفر بـا اعتبـارات    یموج م یانسان در تمام دوران عرفان اسلام یمال نهایکتحقّق 
ه خـود  ک ـاسـت  » اسـفار اربعـه  «طـرح  آنهـا   از یک ـه یک ـگوناگون، تقسیمات متفاوتی پیدا کـرده  

 ـ تـب  کدر م هک ـ یمتفاوت يدارد. اسفار اربعه با همۀ تقریرها يمتعدد يتقریرها از آن  یابـن عرب
 یشناخت یهست يها نوع آموزه ه اساساًک؛ چراشود ییافت نم ياز وپیش  ةدر دور ،شده است

  ده است.اشباع و اشراب شده در این طرح تا پیش از او در میان عرفا مطرح نبو
به وفور در آثار بـه   یابن عرباز پیش  ،البته سخن از سیر و سفر با تقسیمات گوناگونش

و  يسـفر صـور  «، »یو قلب یسفر بدن«چون هم يه با تعابیرکمانده از عرفا وجود دارد  يجا
تـرین تقسـیم    است. در این میـان، مهـم  از آن بحث شده  »يو سماو یسفر ارض«و  »يمعنو

از  ،است. بحـث از ایـن دو سـیر    »اللهّ یف«و  »اللهّ یال«سیر و سفر، تقسیم آن به سیر و سفر 
مانده از عرفـا   يجاتوب برکمطرح بوده و در میراث م یعرفان اسلام يگیر لکهمان آغاز ش

نخسـتین از سـیر    ةدور يهـا  تابکموجود است. اگرچه بیشتر  یابن عربپیش از  يماکو ح
 ه اصـلاً ک ـنیسـت  چنـین  امـا   ،اند تا از سیر و سفر در حق سخن گفته »وصول«، و »االله یال«

  سیر در حق نداشته باشند. ةدربار یسخن
بـه صـفات    کاتصـاف سـال   يدر خـدا بـه معنـا    كسلو گوید: یم یاشانکعبدالرزاق ملاّ
نَحشرُُ المْتَّقینَ إِلَى  یوم«شنید: ه این آیه را ک یسکدر جواب  یبایزید بسطامه ک چنان ؛اوست

فدْاًماالرَّحخداونـد رحمـان    يسوه ب یجمع هپرهیزگاران را دسته ک يروز«) 85یم: (مر »نِ و
محشـور   یسکچه  يپس به سو ،رحمان است يخدا» با«ه ک یسکگفت:   ،»کنیم یممحشور 

ار بـه سـو      يشود؟ پاسخ داد: از اسم الرحمن به سو یم اسـم   ياسم الـرحیم و از اسـم القهـ
  2شود. یاللطیف محشور م

 يهـا  الجمـع از جملـه رگـه    عینو الجمع،  ر و صحو، جمعکفنا و بقا، سهمچون  یمباحث
 یه بـا وجـود گونـاگون   ک ـدر آن متون است. اما بایـد توجـه داشـت     »االله یف«بحث از سفر 

 ه ازک ـ ،یشناخت یو هست یشناخت ، معرفتیاخلاق يردهاکتعاریف این واژگان، آن هم با روی
شـود،   یمتطور در طول تـاریخ عرفـان محسـوب م ـ    یصورت گرفته و در نتیجه واژگانآنها 

. اسـت ن و یا دشـوار  کنامم »اللهّ یف«اطلاقات، بر سیر  ۀاز این دست، در هم یتطبیق مباحث
و  یبرپـای «بـه   »بقـا «و در مقابل، تعریف  »سقوط صفات ناپسند«به  »فنا«مثال، تعریف براي 

ه ک ـبل ،اللـّه دشـوار   یرا بـر سـیر ف ـ   »فنـا «تطبیق مقـام   3،»تحصیل صفات ستوده و پسندیده
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فنـا   يبـرا  يخواجـه عبداللـّه انصـار   ه ک ـ ینماید. اما با تعریف و تبیـین درجـات   ین مکنامم
در  یاشـان کو  یتلمسـان ه ک ـ قابل پذیرش است؛ چنان »اللهّ یف«بر سیر آنها  تطبیق ،برشمرده

  4اند. ردهکبدان اشاره  منازل السائرینشرح خود بر 
اسـفار   ۀه از مطالعات خود در زمین ـک یبنا به گزارش یتلمساننیز  يبعد يسفرها ةدربار

 یس ـکپیش از خواجـه   :ارائه داده، معتقد است يخواجه عبداللهّ انصاراربعه در آثار پیش از 
ه ک ـدهـد   یو این نشـان م ـ  5نپرداخته است ـ  از آنپس تا چه رسد به دو سفر ـ به سفر دوم  

 یاشانکسفر دوم و در دیدگاه  یتلمسانه در دیدگاه ک ،»بقاء بعد الفناء«پیش از خواجه، مقام 
ار ک ـدر  یهـای  مطرح نبوده است. البته معـدود اشـاره   ،رود یسفر سوم به شمار م ،يقیصرو 

ه در منابع ک یجویو نیز با جستنگارنده  6از فنا وجود دارد.پس  يخواجه مرتبط با مقام بقا
ه پس از ک یغیر از این نرسید؛ اما منابع يا به نتیجه ،در دسترس پیش از خواجه صورت داد

ار ک ـرا بـه  آنهـا   و مانند »اللهّ یسیر ف«یا  »الحقّ یسیر ف«، تعابیر یابن عربخواجه تا پیش از 
  از:است  عبارت یافته ـدست آنها  و نگارنده بهـ اند  برده

  7؛)ق 428(م  شیخ الرئیس ابن سینا ، الاشارات و التنبیهات. 1
  8؛)ق 560(م  یشیخ عبدالقادر گیلان، الربانیۀالفیوضات . 2
  9؛)ق 606(م  يشیراز یروزبهان بقل، مشرب الأرواح. 3
  10.)ق 618(م يبرکنجم الدین ، النجمیۀالتأویلات . 4

 ـ در آثار پـس از  » اللهّ یف«و » اللهّ یال«سیر و سفر به  ۀتقسیم دوگان بـه وفـور    یابـن عرب
  11ندارد. یضرورتآنها  رکه ذکشود  ییافت م

  ياسفار اربعه پيش از ابن عرب
 ـ از پیش سه تقسیم چهارگانه از اسفار،  ابوالقاسـم   ۀه بـه وسـیل  ک ـوجـود داشـته    یابـن عرب

  مطرح شده است. 14يبرکالدین  نجمو  13یاحمد غزال، 12يقشیر
 ـ تب کاسفار اربعه در م ياز اسفار با تقریرهااین تقسیمات چهارگانه  انطبـاق   یابـن عرب

بـه   یسـخن  ،خلق و در خلق است يه سفر به سوک ،امل ندارد؛ زیرا از سفر سوم و چهارمک
مجموع چهار سفر تنها بر سفر اول و یا بر سفر اول و دوم قابل تطبیق  ،میان نیامده. در واقع

نیز معلوم نیست آغاز سفر دوم مقصود بوده است است. البته در صورت تطبیق بر سفر دوم 
  ندارد. یتفصیل این تقریرها در اینجا ضرورت .دهد یسفر دوم را پوشش م ۀیا هم
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  ياسفار اربعه پس از ابن عرب
 ـ ، ومن الحـقّ  ،الحقّ یالحقّ، ف یال يسفرها ییعنـ اسفار اربعه   یاصل يمحتوا ـ الخلـق    یال

بـه  که وي  يا چهارگانه يموجود است. اما تقریرهاگوناگون  يها لکبه ش یابن عربدر آثار 
 يها لنیز این محتوا با تحلی يقونواست. در آثار متفاوت اسفار اربعه مشهور با  15دست داده

بـا   16رده اسـت ک ـه او نیز ارائه ک يا اما اسفار اربعهتر مطرح شده،  یتر و علم یغن يها لتحلی
  دارد. یهای تقریر مشهور تفاوت

 ـدر  یتلمسانترین تقریر به اسفار اربعه مشهور، تقریر  شبیه و شـرح   يرشرح مواقف النفّ
ه طرح اسـفار اربعـه را ترسـیم    کاست  یسکاو اولین  رسد یبه نظر مو است  منازل السائرین

شـرح  در  يتقریر ،در تبیین سفرها یتصرفّ محتوای یمکبا  یاشانک ياز وپس رده است. ک
 یتلمسـان ه ک ـجـز آن  ،نـدارد  یداد. صورت این اسفار با هم تفـاوت ارائه خود منازل السائرین 

 يبقـا  يبا محتوا »الحقّ یسفر ف«دانسته و سفر دوم را با نام  »فنا«سفر اول را تا نهایت مقام 
 يسفر اول را تا وصول به حـق و سـفر دوم را فنـا    یاشانکاما  ،رده استکمطرح از فنا پس 

اند. پـس   سان سخن گفتهکاز فنا دانسته و در سفر چهارم یپس  يدر حق و سفر سوم را بقا
و  ی، صـورت نهـای  تصرفّ در تبیـین سـفر چهـارم    یمکنیز با  يقیصرشاگرد او ، یاشانکاز 

او شهرت الاسفار الاربعه تاب کو  ملاصدراه از طریق کاسفار اربعه ترسیم نمود مشهوري از 
آن  يقرار دادند و بـه غنـا   یاین تقریر را مورد بررس يشارحان زیاد ملاّصدرایافت. پس از 

 یاشـان کآغـاز شـد و بـا     یتلمسـان آن با  معهود ةطرح اسفار اربعه به شیو ،افزودند. در واقع
به بلـوغ خـود رسـید. در     ،ردکاز آن ارائه  يقیصره ک ياز رشد را گذراند و با تقریر یدوران

از اسـفار   يدر آن تقریـر، تقریـر دیگـر    یاز اهل معرفت با اعمـال تغییرات ـ  یبرخ ،این میان
در عـرض تقریـر    17اسـت.  یحضرت امـام خمین ـ تقریر آنها  ه مشهورترینکردند کترسیم 
ه ک ـ هاهـل معرفـت شـد    يهـا  تـاب کنیز وارد  یفرغاناز  يو در همان دوره، تقریر یتلمسان

 تقریـر  یتلمسـان ادغـام ایـن تقریـر بـا تقریـر       18االله بوده است. یبیشتر ناظر به تبیین سفر ف
 یاین اجمال 19رده است.کیاد اصطلاحات الصوفیه از آن در  یاشانکه کبه دست داده  يدیگر

 يبیشـتر  يه با تبیین خود تقریرها زوایاک یابن عرباسفار اربعه پس از  یاست از سیر تاریخ
 یتبشان و نیـز سـایر عرفـای   کبر شاگردان م يقونوو به ویژه  یابن عرب ۀتأثیر اندیش ةاز نحو

شـدن   یطـولان براي پرهیز از در این مقاله،  20ار خواهد شد.کآش ،گرویدند يتب وکه به مک
  پردازیم. یم يقیصربحث، تنها به اسفار اربعه از منظر 
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  ياسفار اربعه از منظر قيصر
بـودن اسـفار،    ، بـه چهارگانـه  مکفصوص الحمه و شرح خود بر از مقد یدر مواضع يقیصر

بـه میـان    يرکرده و از عنوان سفر چهارم ذکاشاره آنها  امکاح یعناوین سه سفر اول و برخ
ام و ک ـاز اح ي، عنـوان هـر چهـار سـفر و مـوارد     ابن فارض شرح تائیهنیاورده است. اما در 

ام سـفر  ک ـاح ةدربار یول ،ردهکر کدر سه سفر نخست (به ویژه سفر سوم) را ذ کاحوال سال
ه در واقـع  ک ـ التوحید و النبـوة و الولایـۀ،   ۀدر رسال يرده است. وکبه اجمال بسنده  چهارم

هاو بر  ۀممقدرده و بـدون یـاد از   کر کمباحث مربوط به سفر اول را ذ یاست، برخ شرح تائی
ذیـل سـفر دوم و    ،شـرح تائیـه  ه در ک ،»فرق بعد الجمع«و » جمع«سفر دوم و سوم، از مقام 

  رده است.کمطرح  یسوم آورده، مطالب
را پـیش   مکشرح فصوص الح يقیصره کنماید این است  یه در اینجا شگفت مک يا تهکن

ارجـاع   شرح فصوص الحکـم به  شرح تائیهدر  یه گاهکچرا ؛نوشته ابن فارض شرح تائیهاز 
جا از اسـفار اربعـه یـاد    کامل و یکبه طور شرح فصوص الحکم در  ،با این حال 21.داده است

 شرح تائیـه ه در ک ـانگاشته است. با توجه به این تاب مسلّم ک ةرده و گویا آن را نزد خوانندکن
رسد این تقریر را روشن و از مطالـب مشـهور    یبه نظر م ،نیز به تفصیل بدان نپرداخته است

عبـدالرزاق  ملاّ این شهرت قرابت بسیار این تقریر بـا تقریـر اسـتادش   علت دانسته است.  یم
. دیگر استکمشابه ی ،در سه سفر نخستکم  دسته کاست شرح منازل السائرین در  یاشانک

 یاملک ـه از او به چاپ رسیده، در این باره توضیح ک يدر آثار وجو با جستاما در مجموع، 
شـرح  نیز از منابع در دسترسـش بـوده و نیـز در     یاشانکه آثار استادش کو با اینیافت نشد 

رده ک ـ یـاد  » الشـارح الأول «بـه عنـوان    یفرغـان برده و از  ینیز بهره م يمشارق الدراراز تائیه 
ه سـفر  ک ـ ،یاز اسفار با این ویژگ ـ يتب ایشان به چنین تقریرکدر  يا اما هیچ اشاره 22است،

رسد این تقریـر   یبه نظر م ،همه باشد، نشده است. با این» الخلق بالحق یالسفر ف«چهارم آن 
  از تقریر استادش باشد. يتر املکصورت  یبه خود ایشان اختصاص داشته و به نوع

  چنین گفته است: فارضابن  تائیهاز  یدر شرح بیت يقیصر
   و أنهی انتهائی فی تواضع رفعتی    و ها أنا أبدي، فی اتّحادي مبدئی

بصیرة فـی   یون علکمبدأ اتحاده و أعلمه نهایۀ رفعته فی مراتب التوحید لی کأي: نبه السال
ه، أي: ها أنا أظهر مبدأ درجـات الاتحـاد و أخبـر عـن نهایـۀ مقـام       کطلبه و سیره و سلو
ربعـۀ التـی   السفر الثالث مـن الأسـفار الا   یلاإشارة » فی تواضع رفعتی«الارتفاع. و قوله: 
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 ـ  نّاالخلق بالحق مقابل السفر الأول ف یاملین، و هو السفر من الحق إلکلل  یه مـن الخلـق إل
الخلق بـالحق، و الرابـع فـی     یالحق، و السفر الثانی فی الحق بالحق، و الثالث من الحق إل

 ـالا من مقام الجمـع  ون السفر الثالث تنزّکالخلق بالحق و هو نهایۀ مقامات الأقطاب. و ل  یل
ین و أرفـع  کمقامات السال یونه أعلکالرفعۀ ل یمقام التفصیل عبر عنه بالتواضع و أضافه إل

  23.املینکال درجات
  شود: یته استفاده مکاز این عبارت چند ن

 ـ السفر. 1از: است  . اسفار اربعه به ترتیب عبارت1  یف ـ السـفر . 2؛ الحـقّ  یمن الخلق ال
  .الخلق بالحقّ یالسفر ف. 4؛ الخلق بالحقّ یال من الحقّ السفر. 3؛ بالحقّ الحقّ
 ـ ،سـوم بـالحقّ اسـت    . سفر1: دیگر استکل و سوم از دو جهت مقابل ی. سفر او2  یول

خلـق   یسند؛ یعن ـکنسبت به هم متعا ی. هر دو سفر در مبدأ و منته2سفر اول بالحقّ نیست. 
و در سـفر سـوم    ،یو حقّ در سفر اول منته ـ ؛است یدر سفر اول مبدأ، و در سفر سوم منته

  مبدأ است.
اسـفار اربعـه    يدوس دو به ک، به تقابل و تعاالاسفار الاربعۀتاب کدر آغاز صدرالمتألّهین 

دوم  يبه تقابل من وجـه سـفرها   ،علاوه بر تقابل دو سفر اول و سوم يرده است. وکاشاره 
ه سـفر دوم  کرده است. من وجه بودن تقابل این دو سفر از آن روست کو چهارم نیز اشاره 

ند. پـس از  کاما در بـالحقّ بـودن، هـر دو سـفر مشـتر      ،در حق است و سفر چهارم در خلق
  24تقابلشان من وجه است. رو، . ازاینعین همند یر هم و از جهتغی یجهت

امـا از   ،املان اسـت ک ـان و والاترین درجات که بالاترین مقامات سالک. سفر سوم با این3
  مقام تفصیل است. ينیز تنزّل از مقام جمع به سو یجهت

  . سفر چهارم نهایت مقامات اقطاب است.4
ه ک ـامل غیر از اقطاب هسـتند  کان کسال ،يقیصرر ه در نظکدهد  یاخیر نشان م ۀتکدو ن

ان کسـال  یاقطاب، سفر چهارم است و مقـام نهـای   یشوند. مقام نهای ینامیده م »لمکامل مک«
جمـعِ  «ه عبـارت اسـت از:   ک ـسفر دوم و آغاز سفر سوم)  ي(انتها» مقام جمع«امل پس از ک

مقـام  « و »مقـام اتحـاد  «چـون  هم يو از آن با تعابیر دیگر 25»جمیعِ حقایق در حقیقت واحد
امل اسـت و  کان کسال ینهایت سفر سوم مقام نهای ییعن 26است؛ یاد شده» ةالوحدالجمع و 

در سـفر چهـارم بـه نهایـت      ،مل نیز هستند)کم یاملند (یعنکان کتر از سال املکه ک ،اقطاب
  رسند. یم
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 کدر انـوار ذات مسـتهل   یهرگاه مظـاهر خلق ـ گوید:  یم» فرق«و » جمع« ةدربار يقیصر
در آنها  كبدون استهلا یو هرگاه ذات و مظاهر خلق شود ینامیده م »مقام جمع«اعتبار شود 

بـر دو قسـم اسـت: فـرق اول و فـرق       »فرق«. و شود ینامیده م »مقام فرق«ذات اعتبار شود 
ز از وصـول. فـرق اول ا  پـس  فرق  »یفرق ثان«، فرق قبل از وصول است و »فرق اول«. یثان

فـرق بعـد از   « یبـه فـرق ثـان    یمل. گـاه کاملان مکاز آنِ  یآنِ اهل حجاب است و فرق ثان
و آن  شـود  یو مانند آن گفته م ـ »یصحو ثان« ،»بعد از فنا يبقا«، »صحو بعد از محو«، »جمع

 يخداه کاز آنپس  یاو؛ یعن یبنده پس از صعق و مدهوش يافاقه و هشیار :عبارت است از
نش متلاش ـ ک ـساخت و  یرد و او را از انّیتش فانک یاش تجلّ سبحان بر بنده شـد و   یوه تعیـ

و عقـل او را بـدو    نـد ک یبه او اعطا م یسبحان وجود دوم يطور انانیتش نابود گشت، خدا
نامیـده   »یوجود حقاّن«. این وجود دوم گرداند یو بار دیگر او را به حال خود بازم بخشد یم
 ۀنه به واسط ،ق داردتحقّ(بالحقّ) حق  ۀاز وصول است و علم او به واسطپس ا زیر شود؛ یم

  27.ردک یه پیش از این گمان مکگونه آن  ،(بنفسه) خودش
 ،ببـرد  ینـام آنهـا   ه ازک ـآن یدوم، سوم و چهارم را ب يسفرها ،ن تعریفیاو بر اساس هم

رده و از ک ـمل اشـاره  کاملان مکتنها به مقام  ،اگرچه در بیان دو سفر اخیر ،رده استکتبیین 
 ةدربـار  ،در اینجـا بـه میـان نیـاورده اسـت.      یدیگر سخنکامل و اقطاب از یکان کسال مایزت

القدر در فراینـد  ولایت، خلافت و علم به سـرّ مسئلۀ  ،از چهار سفر بحث و در ادامههریک 
  شود: می یاسفار اربعه بررس

  الحق يمن الخلق السفر اول: 
ر ک ـبـا ذ  يو 28رده اسـت. ک ـتفصـیل یـاد    یم ـک، سفر اول را با شرح تائیه ۀمدر مقد يقیصر

انسان (نفس، قلب و روح) از بدو تولدّ او تـا سـیر از مقـام نفـس و وقـوع در       ۀلّیکمقامات 
زهـد و  ابه شیخ راهبر در طریـق حـق و اتّصـاف بـه ورع، تقـو      کغربت و بیان لزوم تمس ،
، ورود بـه  یروح ـ ۀینک، نـزول س ـ یقلب یشهود معان، یاز انوار غیب یمحاسبه تا ظهور لمعات

ت سـال  ک ـ كاکاند ۀه مایک ،ظهور انوار سلطان احدیت ،عالم جبروت و سرانجام و  کوه انّیـ
  گوید: یاست و سپس مگفته سخن  ،شود یم یتعین او در تعین ذات یتلاش

هذا  یالتوحید، و ف، و هو مقام الجمع و التفرید، و الاتحاد و یفیجد عینه عین الوجود الاله
 ـ « ينظره الاغیار و یحترق بنوره الحجب و الاسـتار فینـاد   یف کالمقام یستهل نِ المْلْ  کلمـ
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موْو یجیب بنفسه لنفسه  »الی»لّله دارِ الوْاحو هذا هو السفر الاول من اسفار  )16غافر: ( »القَْه
  29.املینکین و الکللسال یالتالاربعۀ 

و  »جمـع «یابد و ایـن همـان مقـام     یم یخود را عین وجود اله کسال ،كاین سلو ۀدر نتیج
بـا نـور    ،شده کمستهل کاغیار از نظر سال ،در این مقام .است »توحید«و  »اتحاد«و  »تفرید«

» یسـت؟! کامروز از آنِ  کمل«ه کشود  میندا در داده گاه  آن ،سوزد یها م ها و پرده آن حجاب
) و این سـفر اول از  16(غافر: » .چیره ۀیگان ياز آنِ خدا« خویشتن پاسخ دهد: يو خود برا
  املان است.کان و کسال ۀاسفار اربع

خود را عـین وجـود    کسال«و » ظهور انوار سلطان احدیت«تعابیر ه کباید توجه داشت 
 یمقصود سرآغاز چنین احـوال  ،دلالت بر سفر دوم دارد و در اینجاو مانند آن » یابد یم یاله
مراتـب فناسـت    یو ط ـ ینهایت سفر اول آغاز ورود به صقع ربوب ، وگرنهاست کسال يبرا
  ر خواهد شد.که پس از این ذک

  بالحق الحق يفسفر دوم: 
 یه در سفر اول هستند، اعل ـک یسانکگوید: مقام اتحاد نسبت به  یسفر دوم م ةدربار يقیصر

دارد؛ زیرا اتحاد قابـل تصـور   وجود  یاز دوگانگ يا هنوز شائبه ،المقامات است. در این مقام
مقـام   30مثـل اتحـاد دو نقطـه.    ؛اگرچه در حقیقت متغـایر نیسـتند   ،مگر بین دو چیز ،نیست

ه ک ـمشایخ است  كسلو يبه وصال رسیده و منتها ۀبا جذبسالکان ، غایت »جمع«و  »اتحاد«
شهود حق، آنان را از شهود خلـق   یاز خلق هستند؛ یعن یافتگان بدان، در احتجاب بالحقّ راه

 ۀم ـاو در مقد 31املان از اقطاب اسـت. کتر از مقام  مقامشان پایینرو،  ازاینباز داشته است و 
  گوید: یم فارض ابن هتائیشرح خود بر 

آنچه وجودش  ينور قدم و نابود ۀزوال حدوث به واسط :ه جمع عبارت است ازکبدان 
در عـین ذات   یوجود عین ـ ياو به سو یوجود علم ]ظهور[ ییعن ؛از عدم ظهور یافته است

ان اتّصـاف یافتـه و بـه حـدوث موصـوف      ک ـاز قبیـل آنچـه بـه ام   ؛ یمالات الهکاحدیت و 
ار بـه     يو خدا شوند یموجودات معدوم مطلق م هکاین نیست  مقصود. گردد یم واحـد جبـ

ه ک ـه مراد از این سخن آن است ک... بل،ماند یم کش، بدون ملکبر مل ينابود ياستیلاسبب 
غیر حق در حقیقت اسـت تـا مقـارن     مقصود ؛غیر او با او نبود يبود و هیچ چیز یحق تعال

ه تنهـا حـق موجـود    ک ندک یمشاهده م »جمع«واصل به مقام  کهمچنین این سال .با او گردد
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چـه  هر، نـه ه این هر سـه  کبل ،یکالیه و نه سلو كاست و نه مسلو یکاست و در آنجا نه سال
 يهـا  ه در مراتـب گونـاگونش بـه صـورت    کاست  ینام دارد، عین هویت اله» غیر«در عالم 
وجـود نـدارد...، امـا    غیر حق  يچیز کدر نظر سال ،این هنگام در...  .درآمده استمتفاوت 

پـس   .نـد ک یرا مشاهده نم یجز وجود حقاّن ،مغلوب نور حق استسبب آنکه این بیننده به 
اگر مجذوب انوار  ،است. در این هنگام یه تنها رب باقکبل ،ماند ینم یعبد باقنزد او رب و 

م در جمـال خداونـد سـبحان    یه بر عقول و اوهام چیره است، به سرگشتگان داکشود  یاله
 ،اگر انجذابش دوام یابد. و اگر انجذاب او ادامه نیافت ،شود یه مهیمیه] ملحق مک[نظیر ملائ

  32.استه مهیمیه] کم ایشان [ملائکدر ح ،از زمان بود یه مدتکبل

  الخلق بالحق يو ف الخلق بالحق يال من الحق سفر سوم و چهارم:
الصـحو بعـد   «، »یفرق ثان«، »مقام الفرق بعد الجمع«از آن به  يقیصره ک »تفصیل«و اما مقام 

مقـام  «، »الأحدیۀمقام «، »جمع الجمع«، »عین الجمع یفالتفرقۀ شهود «، »یصحو ثان«، »المحو
سدرة  همرتب«و » مقام قاب قوسین«، »الوحدة الذاتیۀمقام الجمع و «، »یالجمع و التوحید الذات

، »جمـع «و برتـر از آن نیسـت؛ زیـرا مقـام     » مقام جمع«در طول  یمقام 33رده،کیاد  »یالمنته
ه مقـام  ک ـنظـر  پس از آن وجود ندارد. امـا از ایـن    یخود پایان سیر است و دیگر هیچ مقام

نحـوه علـو و    کی ،است »ثرتکوحدت و «و  »بین جمع و فرق«، جمعِ »فرق بعد از جمع«
 »جمـع «بر مقـام   »فرق بعد از جمع«و مقام جهت دیگر علّ 34در آن اعتبار شده است. يبرتر

ه  در این مقام، ملازمت با مقام عبودیت و  کن سالکّعلاوه بر تم حفظ ادب با حضرت الهیـ
  35را.حق ند و هم حقّ ک یهم حقّ خلق را ادا م ،که سالک يا به گونه ،است

  او در ایـن  36.بـالحقّ اسـت   یدر حـق و بـاق   یدر مقام فـرق بعـد از جمـع، فـان     کسال
  مجـذوبان ه ک ـگونـه  و آن  37یابـد  یاو م ـ يبه بقا یحق را ظاهر در خلق و خلق را باق ،مقام

 ـک ـگونـه   با شـهود حـق، از خلـق در حجابنـد و آن     یتعال يدر جمال خدا   ن دوراه محجوب
 ۀاز حق و خلق بـه واسـط   کی خلق از شهود حق محرومند، از هیچ ۀبه واسط یاز آستان اله

به هر دو مقام  کاتّصاف سال ی، مقتض»فرق بعد از جمع«محجوب نیست؛ زیرا مقام  يدیگر
در احتجاب بالحقّ از خلـق اسـت و   ه رو، ن ازاین .است »ثرتکفرق و «و  »جمع و وحدت«

 رده وک ـخلـق تنـزّل    يه از آن مقام به سـو کاز این روست  38نه در احتجاب بالخلق از حق.
ثرت را بـه وحـدت و اهـل ضـلالت را بـه هـدایت دعـوت        ک(در سفر چهارم) اهل گاه  آن
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، شـد نقل  فارضابن  هتائیشرح اش بر  هآنچه در سفر دوم از مقدم  ۀدر ادام يقیصر 39ند.ک یم
  گوید: یم

مجذوب نشـد و بـر   در حقّ گشته]  یشده و فان به مقام جمع واصله ک یک[سالاگر  اام
او را دریابد و از وقـوع   یه لطف الهک یماند در صورت یباق ،ه ممیز بین اشیا استک ،عقلش

ه همـه  ک ـند و با این حال کحفظش  م طبیعت محضهکو ظهور به ح يگر یدر زندقه و اباح
و یابـد   مـی ن ک ـ، در مقام خـود تم  ندکخارج ن یالیف شرعکاو را از انجام ت بیند، یحق م را

 ،نـد ک یخلق و حق را با هم مشاهده م ـ ،در نتیجه .شود یم »فرق بعد از جمع«داخل در مقام 
در شـهود او  سـبب  محجوب شود و این بـه   ياز آن دو از دیگر یکی ۀه به واسطکبدون آن

 ]موجـودات بـارة  در[اگـر   پسثرت در عین وحدت است. کو ثرت کوحدت در عین حال 
و اسـت  راسـت گفتـه   » انـد  همه خلق« :و اگر بگویداست راست گفته » اند همه حقّ« :بگوید

م جمـع  کح کثرات، در یکبین  یراست گفته است. گاه» اند با هم حقّ و خلق« :اگر بگوید
ه موسـوم  ک ،»فرق بعد از جمع«و این  ... .گذارد یفرق مآنها  بین یمکبا ح یو گاهکند  می
است و خلوت و جلـوت،   از انبیا و اولیامکملان مل کمقام  ،است »صحو بعد از محو«به 

عـدم  سـبب  بـه   ؛سان استکبا آنان نزد صاحب این مقام ی یاز خلق و درآمیختگ یو جدای
يرا بـه چیـز  ه خلق ک یق او از خلق و احتجاب بالخلق او از حق. پس هنگاماحتجاب بالح 

و بـه  آنهـا   مراتـب  يقتضـا مگر به م ،ندک یامر نم ،ردهکادب با ایشان را حفظ او  ندک یامر م
مـلازم   ،. در ایـن هنگـام  نـد ک ینم يو از آن تعد ،ندک یآنچه حق از او در آن مراتب طلب م

 ،دهـد  یو فقر و نیاز به خود نسبت نم ـ یوتاهکو جز عجز و  گردد یم »جمع عبودیت«مقام 
 یاله ياحدیت بر خود، اسما ۀاست؛ زیرا او به خاطر غلب »جمع«ه در مقام ک یسکلاف خبر

ان  یصفات رحمان ،را بر خودش اطلاق نموده  و دهـد  یرا بـه خـود نسـبت م ـ    یو افعال ربـ
چه خیر باشد و چـه شـرّ. بـه     ،بیند یخود م ۀصادر از ناحی شود یرا از غیر او صادر مهرچه 

و ملازمـت بـا مقـام عبودیـت و حفـظ ادب بـا        »فرق بعد از جمـع «نش در مقام کخاطر تم
  40گردیده است. »جمع«برتر از مقام  »بعد از جمع فرق«حضرت الهیه، مقام 

  ر است:کته در اینجا شایان ذکدو ن
ه بـا  ک ـرده ک ـنیز یاد » مقام الجمع«، با عنوان »فرق بعد از جمع«از مقام  يقیصر ی. گاه1

  41شود. یتمییز داده م ،است »اتحاد«ه همان مقام ک یجمعن همراهش از مقام یقرا
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 ،مل (اقطاب) و بـه عبـارت دیگـر   کاملان مکاملان و کاز آنِ  »فرق بعد از جمع«. مقام 2
ه به سفر چهارم رسیده نیز در همـان  ک یسکاعم از مقام صاحبان سفر سوم و چهارم است. 

بـه  مقامش برتر از صاحب سفر سوم اسـت.   یاگرچه از جهت ،است »فرق بعد از جمع«مقام 
 یهـای  یاز ویژگ ـ ،»فرق بعد از جمع«تحت عنوان مقام  ،موارد یدر برخ يقیصردلیل، همین 

  دارد:اختصاص ه به صاحب سفر چهارم کند ک ییاد م
اسم اعظم است. البتـه   ي، دارا»فرق بعد از جمع«واصل به مقام الف. صاحب اسم اعظم: 

مقـام  او مقصود شود  ، معلوم میيه با توجه به توضیح وکآمده  »جمع«مقام  يقیصردر بیان 
 ۀجـامع هم ـ و رسد صاحب اسـم اعظـم    یه به مقام جمع مک یسک است »فرق بعد از جمع«

 ۀمظهـر آن نیـز جـامع هم ـ    ،اسماء را دربـر دارد  ۀه اسم اعظم همک اسما است. پس همچنان
تـا آن حقیقـت را بـا    است  یقایق، مشابهاز ح ینزد او از هر حقیقت ؛ زیرامظاهر وجود است

عالم است تـا بـا آنچـه در اوسـت از      ۀهم ۀانسان نسخ ،دریابد. به همین دلیل یذوق یکادرا
  42رسد.بند و خلافتش با آن به تمامیت کم کآن بر آن چیز ح ۀند و به واسطک كعالم ادرا

مالشان را کآنچه در عوالم است  ۀهماالله به خلیفۀ حق و استفاضه از او:  يب. توجه ماسو
مقـام  گـاه   آن برسـد و  »فـرق بعـد از جمـع   «ه بـه مقـام   ک ـس ک ـگیرند. هر  یتنها از خلیفه م

زیـرا   43خواهد بود؛االله متوجه او و مستفیض از او  يماسو ۀشود، همدر او محقق  »خلافت«
 ـ  شـود  یز یاد م ـنی »جمع و توحید«و از آن به مقام ـ ه به این مقام منیع واصل شده  ک یاملک

  شوند: یاو هدایت م ۀهمه متوجه وجه اویند و به واسط رو . ازاینجهات است ۀفوق هم
جهات است. پس فوق تحـت اوسـت و    ۀفوق هم »جمع و توحید«امل واصل به مقام ک

تحت است و فوق  ه فوقِک یسکو « :است ردهکدر این بیت به این مطلب اشاره  ابن فارض
  .»است او مقهور و خاضع يوجه هاد يها به سو تحت اوست، همه وجه

ت شـود.    کاز آن است بالاتر ه کاست  یاو در مقام :ییعن ... ت و تحتیـ ه متّصف به فوقیـ
آن اسـت  دلیـل  و این به  ینداو يو ذات هاد یاو خاضع و متوجه وجه باق يجهات برا ۀهم
گـردد.   یموجودات روان م ۀند و از او بر همک ینمافاضه ر او را جز ب یه خداوند فیض الهک

نْ    «پس او حجاب اشاره شده در این آیه است:  ه إلاَِّ وحیـاً أَو مـ و ما کانَ لبشرٍَ أَنْ یکلَِّمه اللَّـ
نیست که خدا با او سخن گوید، مگر از راه  یهیچ انسان ۀشایست )؛51شوري: »(وراء حجابٍ

متوجه او شـوند و   یو جسمان یموجودات روحان ۀهم ،پس به ناچار ».پس پردهیا از  یوح
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ه وجـه و  ک ـستانند. و از این حیـث   میهر آنچه را مناسب استعدادشان است از حضرت او 
ه ک ـاسـت؛ چرا  يرسـاند، هـاد   یه لایق و مقدر اوست مک یمالکرا به آنها  ازهریک  ذات او

 ند.شو یاو هدایت م ۀهمه به واسط
امل واصـل بـه مقـام    ک، »فرق بعد از جمع«در مقام  کسالاالله:  يج. عدم تفاوت در ماسو

ه هر دو مظهر هویت الهیه هسـتند  کاحدیت و ناقصِ جاهلِ منقطع از ذات احدیت را در این
 يا به گونـه  ،اگرچه در میان این دو تفاوت است ،یابد یم یکحق اشتغال دارند، یشئون و به 

  44با هم قابل قیاس نیستند. ه اصلاًک
از هریـک   بـا  کسـال  ،در ایـن مقـام  دیگر: کد. توان همۀ جوارح و جوانح نسبت به فعل ی

ه اصول آن چشم، گوش، زبـان و دسـت اسـت،    ک ،خود یکو تحری یکاعضا و جوارح ادرا
در ایـن   که سـال ک ـاست سبب و این بدان  ،ار سایر اعضا و جوارح را انجام دهدکتواند  می

اوصـاف بصـر،   ، در مقـام احـدیت   یذاتش چشم، گوش، زبان و دست است؛ یعن ۀهم ،مقام
ذات حق بذاتها به خـود علـم دارد   گونه که  همانشود.  یلام و قدرت عین ذات او مکسمع، 

س به این مقام متحققّ شود و ذاتش کشنود، هر یلامش را بذاتها مکد و کن یو آن را شهود م
ه بـه ایـن مقـام رسـیده     ک ـ یکدر سالرو،  ازاینشود.  یاینچنین مبا ذات احدیت یگانه گردد 

داشته باشد و تنها عمل خود را انجـام دهـد    یه وصف معینک وجود ندارد یعضو مخصوص
عمـل غیـر    ،ظـاهر او و مظـاهر آن   ياز قواهریک  پس .و از انجام اعمال دیگر ناتوان باشد

بصـیرت، عمـل    ،مـثلاً  اسـت؛ نیز اینچنین  او یباطن يه قواک چنان؛ دهد یخود را نیز انجام م
از ذرات وجـودش   يا ه صاحب این مقـام هـر ذره  کس. بلکدهد و بع یرا انجام م یسمع قلب

رده، او را ک ـبـا رب خـود مناجـات    آنهـا   ازهریـک   یحت ،دهد یجوارح را انجام م ۀار همک
  45.ندک یمظاهر او تصرف م ۀشنود و در هم یلامش را مکنماید،  یشهود م

  مل با حقيقت محمديهكامل مك كامل و سالك كنسبت سال
ان کو سـال  47اسـت  و حقیقت محمدیه 46يد، روح محم»قطب الأقطاب« يقیصردر نظر 

 يهـا  تیـا از ام ـ باشند  یمل، از امت حضرت ختمکامل مکامل و چه که باشند (چه کهر
هرگـز وصـول بـه مقـام      ،گذشته) اگرچه به بالاترین مقامات و والاترین درجات هم برسند

يدمحم ه توسـط  ک ـ ،ثابتـه  اولین عـین از اعیـان  ه کچرا 48نیست؛میسر ن و کبرایشان مم
و از تفصـیل  اسـت   و حقیقت محمدیه عین قطب الأقطاب ،شود یاقدس حاصل م فیض
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البتـه وارث   49.شـود  یحاصل م ـ یوجود خارج یحتدر علم و  ثابتهاعیان سایر آن حقیقت، 
همـان مقـام    رمک ـپیـامبر ا پـاك  ه عترت ک چنان ؛با این سخن ندارد یفاتاین مقام شدن منا

همین وراثـت  سبب به نحو وراثت دارا هستند و به  ،واجد است ه رسول خداکرا  یولایت
 یرسولان اله ـ العزم ازاولوا یحتو  گذشته ۀ انبیايولایت همایشان از ولایت  ،يو فراگیر

 برتر است.

  اربعهظهور ولايت در اسفار 
 يو فنـا  یگیرد. ورود به صقع ربـوب  یقرار م یصقع ربوب ۀدر آستان کبا اتمام سفر اول، سال

 یاله ـ يشـود و اسـما   سیر در حـق بیشـتر   قدر در آن، سرآغاز ظهور ولایت الهیه است. هر 
 ۀه با سیر در هم ـکتا آنشود،  میند ظهور این ولایت هم افزون ک تحقق پیدا  کسالبیشتر در 

رسد. ظهور خلافـت   یبه نهایت ظهور خود م، میل شدهکت کولایت سال ة، دایریلها ياسما
  خورد. یاو رقم م يبرا يبعد يو قطبیت نیز در سفرها

حـق، بـه    يسفر از خلق به سـو  :ه عبارت است ازکسفر اول است  يآغاز ولایت، انتها
هـا و عبـور از منـازل و     از قیـود و پـرده   یمظاهر و اغیار و رهای از یبستگ دلزدودن  ۀوسیل

  50مراتب و درجات.بالاترین  هب دست یافتنمقامات و 
، او بـه  یس ـک يالیقین بـرا  با حصول علم است، ر دادهکدر ادامه تذ يقیصره ک البته چنان

ملحق به اهل  یسکنیز  يشف شهودکبا دست یافتن به  یحت ،شود یاهل این مقام ملحق نم
شاهد در مشهود و محـو عابـد در معبـود     يه شهود او موجب فناکگر آنم ،شود یولایت نم

را شـهود   یقوت استعدادش امور غیب ۀه به واسطک یسکعارف غیر واصل و رو،  ازاینشود. 
از افعال و صـفات   ياما راه فنا ،و پسندیده متّصف است کند و به صفات و اخلاق نیک یم

 یه وصول او علم ـکواصل است؛ چرا یه او ولکند کنباید تصور و توهم  ،و ذات را نپیموده
است؛ زیرا هنوز در حجـاب علـم و شـهود    نیافته دست  یبوده و به وصال حقیق يیا شهود

  51نماید. یم یه اسم و رسمش را محو نموده تجلّک یسک ياست و حق تنها برا

  ظهور خلافت و قطبيت در اسفار اربعه
سـفر مـن   «؛ سـفر سـوم   يمگر در انتها ،گیرد ینمانسان خلیفه و قطب قرار  ،يقیصراز نظر 
 ـشـرح فصـوص الح  مـه خـود بـر    در فصل هشتم از مقد يو 52.»الخلق بالحقّ یالحقّ ال  مک

ه مظهـر اسـم االله   ک ـمظاهر حقیقت انسانیه اسـت   ،حقایق عالم در علم و عین ۀگوید: هم یم
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 یک ـخواه روح فل است، یجزئیات روح اعظم انسان یاست. پس ارواح این حقایق نیز همگ
. اسـت آن حقیقت و لوازم آن  يها صورتآنها  يها . و صورتیو یا حیوان يباشد یا عنصر

 یشده است؛ زیرا حقیقت انسـان نامیده  »بیرکانسان «نزد اهل االله، عالم مفصل دلیل، به همین 
 یه ـاسـرار ال  ۀهمین اشتمال و ظهورِ همسبب و لوازم آن حقیقت، در عالم ظهور یافته و به 

حقـایق، سـزاوار خلافـت گشـته      ۀدر میـان هم ـ  ـ  و نه در غیـر او ـ  یدر این حقیقت انسان
 ۀمرتب ـ یه همـان صـورت اجمـال   کپس اولین ظهورش در صورت عقل اول است .  ...است

 درو  آن فلکـی و غیـر   ۀعقـول و نفـوس ناطق ـ   یبـاق سپس در صـورت   . ...است »عمائیه«
  53ند.ک یظهور مب بسیط و مرکّ یجسم تو صور هیکلّ یو هیول تطبیع تصور

ه ک ـنـد  ک یاستناد م یالمؤمنین علامیراز سخنان  یاین سخن، به بخش ۀدر ادام يقیصر
گـاه از اعتـذار    آن رده است.کیاد خود بودن  یرسکاز قلم، لوح، عرش و  يا در ضمن خطبه

 یتعـال  و اقرار ایشان به عبودیت، ضعف و انقهار خویش نسبت به حق یالمؤمنین علامیر
ت  که آن سـخنان را حضـرت در حالـت محـو و مح    کاو یاد نموده است؛ چرا و اسماي ومیـ

و پدیدار شدن حالـت   یم آن تجلّکو با ارتفاع حفرموده وحدت بر خویش  ینسبت به تجلّ
ثرت، شروع به اقـرار  کم کحق به ح یرده و با تجلّکصحو از ایشان، به عالم بشریت رجوع 

  به عبودیت نموده است.
موجـودات   یدر تمامباید امل کانسان «ه کبر این یمبن یاز این بیان، با نقل سخنپس  يو

 ۀامـل در هم ـ کگفتـه اسـت: سـریان انسـان      ،»سریان یابـد آنها،  همچون سریان خداوند در
 ،یابـد و بـا ایـن سـفر     یالخلق بالحقّ) تحققّ م ـ یموجودات در سفر سوم (سفر من الحقّ ال

شـود   یاو روشـن م ـ  يبرا ،یابد. در اینجا یبه حقّ الیقین دست م ،مال او به تمامیت رسیدهک
اهرُ  و الْآخرُ و الأَْولُ هو«ریمۀ کلیت است و سرّ آیۀ ه آخریت عین اوک و  و الْبـاطنُ  و الظَّـ  هـ
 ـاز  یگردد. او در این باره به سخن یار مکآش )3حدید: ( »علیم ء شَی لِّکبِ در بیـان   یابن عرب

رده ک ـه خداونـد اراده  ک یاملک ]انسانرده است: [کاستناد یه کفتوحات متاب کاز  یمقام قطب
بـه  ــ   مـثلاً ـ   ه با فرود آمدن در سفر سـوم ک یباشد، هنگام آنقطب عالَم و خلیفه خدا در 

تـا روز قیامـت بـه     خواهد یه مکرا  یه همه افراد انسانکشایسته است  رسد، یعالم عناصر م
ه مراتب ایشـان را  کتا آن شود یاین مقام نم ۀشهود نیز شایستاین با  .ندکوجود آید، مشاهده 

و بـا رحمـت خـود     ردک ـمت خود تـدبیر  که همه چیز را با حک یسکبداند. پس منزّه است 
  54ه است.م نمودکآنچه را ساخته، مح ۀهم
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  ر است:کته شایان ذکدر اینجا چند ن
الفتوحـات  بـه  مزبـور  ، انتساب سـخن  یابن عرب. گذشته از صحت سخن نقل شده از 1

 یه نگارنده بررس ـکتا آنجا  ـ  مشابه آن یو حت یه چنین سخنکاو صحیح نیست؛ چرا یهکالم
ه از ک ـ یاین عبارت در مجموعه رسائل گونـاگون  .نداردکتاب مزبور وجود در  ه است  ـردک

 یهمراه بـا ویژگ ـ  یسفر سوم ،یابن عرببه چاپ رسیده نیز وجود ندارد. در بیان  یابن عرب
متنـزلا فـی السـفر    «شـده و  معنـا  ه عبارت نقل بـه  کن است کور، نیامده است. البته ممکمذ

  باشد. يقیصراز اضافات خود » الثالث
 »تفصـیل «مقـام   يسـو  به »جمع«سفر سوم را تنزّل از مقام  يقیصر ،ه گذشتک . چنان2

مقـام  «و » جمـع الجمـع  «، »یصـحو ثـان  «، »الفـرق بعـد الجمـع   «دانست و از آن به مقـام   یم
مقـام   يرا دارا المـؤمنین ه امیرک ـتعجب اسـت او   يجارو،  ازاینرده است. کیاد » الأحدیۀ

را به دو بخش در حال محو و در حـال صـحو تقسـیم    ایشان  ۀچگونه خطب ،داند یقطبیت م
  55است؟! نموده
 :قیـل  کو لـذل ( شـد نقـل   يقیصـر ه از ک ـ یمعاصر در شرح عبـارت محققان از  یک. ی3

 ـکفی جمیع الموجودات  ين یسرأامل لابد کنسان الالا فـی السـفر    کسریان الحقّ فیها و ذل
مراد از سـفر، سـفر ثالـث اسـفار اربعـه      گفته است:  )الخلق بالحقّ یلاالثالث الذي من الحقّ 

ه عرفا سـفر اول آن را  کاست  یه مراد از سفر ثالث، سفر سومکبل ،باشد ینم ...یعمل كالّس
و از قلـم   یصـورت قلـم اعل ـ  ه ت وجود، بت و واحدیاز مقام احدی یل عین ثابت انسانتنزّ
اند. بعد  دانسته يثرت و قوس صعودک، و سفر دوم را سفر از یالاول یالهیول یلا المتنزّ یاعل

مال خلـق از  کاست يت رسید، برامقام احدیه صعود، حقیقت انسان باعتبار قوس ه ه بکاز آن
ه سفر اول آن سیر از خلق ک یعمل كاسلّ هبر خلاف اسفار اربع ،نماید یخلق سفر مه ب ،حق

  56شود. یم یکینتیجتاً سفر سوم آن با سفر سوم مصطلح در مقام، اگرچه  حق است،ه ب
معـراج  «در اینجا همان  يقیصرمقصود از سفر سوم  ،به عبارت دیگر، در نظر این محققّ

 ،مطـرح شـده   يقیصـر سـفر سـوم   بـارة  آنچه در ياست. اگرچه محتوا يقونودر نظر  »عود
(معـراج   یهم سفر سـوم نسـبت بـه دو سـفر قبل ـ     »معراج عود«است و  »معراج عود«همان 

را در اینجا حمل بر چنـین   يقیصرنباید سخن اما  ،آید یمشمار یب و معراج تحلیل) به کتر
یـب)  کقوس نزول (معـراج تر مراتب در  ۀاز مرور انسان بر همآنکه نمود؛ زیرا او با  یمعنای
  اما هرگز آن را در شمار اسفار نیاورده است. 57رده،کیاد 
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موجـودات   ۀامـل در هم ـ کو موجب سریان انسان صحیح است رسد آنچه  ی. به نظر م4
امل با صـعود و نیـل بـه    کانسان  ییعن ؛در تعین اول است یمانشود اتّحاد او با نفس رح یم

 در يمراتـب، سـار   ۀهمچون سریان نفـس در هم ـ  ،است یه باطن نفس رحمانک ،تعین اول
از  يدیگـر هـم بخـش   آن ـ که است   یتعین ثانشان  یه مقام نهایکهم  یسانکگردد.  یمآنها 

از  ،در تمـام مراتـب موجـودات   ـ  )يدغیر محم است (مانند انبیا و اولیاي ینفس رحمان
ه در ولایـت،  ک ـگونـه   گرفته تا عالم ماده، سریان دارند و همان یدر تعین ثانآنها  ۀاعیان ثابت

ه    ات او کدر سریانشـان نیـز از مش ـ   ،هسـتند  نبوت و رسالتشان وامـدار حقیقـت محمدیـ
  .ندمند بهره

 ابه این معن ،جودات استمراتب مو ۀخلق در هم ياز حقّ به سو یه سیر رجوعک. این5
یابد و خود او بـه   یوجودیه امتداد م ةنقاط قوس نزول از دایراقصا تا  که تنزّل سالکنیست 

 ـ  رده بـود ک ـوجودیه سـیر   ةدر قوس نزول از دایر ه قبلاًک چنانـ رسد   یاش م یمستقرّ رحم
نـه   ،استـ ساحل عالم طبیعت   ییعنـ » الطبیعۀسیف «این نزول تا  ،یابن عربه به تعبیر کبل

قبـل   ،همچون ظهورشـان در آن  ،در طبیعت يا ان از سفر برگشتهکخود آن. ظهور چنین سال
 یطبیعـت و افعـال آن بـاق    ةنـار که بالحقّ در آن ظهور یافته و گویا در کبل ،نیست كاز سلو
  58اند. ردهکدر ساحل آن وقوف  ،ه به امر پروردگارشانکبل ،اند مانده
در موجـودات   که با سریان سالک ،»معراج عود«خلق یا همان  ياز حق به سو. رجوع 6

پـس از   کسـال  ،نخستدر : است يتر از دیگر املک یکه یکاست شکل همراه است، به دو 
 يا را در هـر مرتبـه   یحـق تعـال   ،سریان دارد یدر مراتب نزولکه  یبا وجود حقاّن ،سفر دوم
 ي، از دیگریکی ۀه به واسطکآن یب ،بیند یثرات مکاو حق را در  ،ند. به تعبیر دیگرک یشهود م

را در مظـاهرش   حـق  کسالتنها  نه وشود  تر می املک، این سریان در احتجاب باشد. در دوم
سـریان  آنهـا   موجـودات و مراتـب   ۀاش در هم یخود نیز با همان وجود حقاّنبیند، بلکه  یم

دارد و بر اسـاس نقـل قـول     يسریان وجودنها آ ه خود حق درک چنان ؛ندک یپیدا م يوجود
افراد  ۀهمه کشایسته است تنها  نه االله و قطب عالم قرار گیرد خلیفۀه بناست ک یسک، يقیصر
 ، حتیندک شهودتا روز قیامت به وجود آید،  خواهد یه مکرا  يه هر موجودکو بلرا  یانسان

ه او ماننـد حـق   ک ـمگـر این  ،نیست نکو این مم ،ایشان را نیز بداند ۀهممراتب  بایسته است
بـا   ـ ـ» بقاء بعـد الفنـاء  «ه در مقام ک یکیافته باشد. سال يسریان وجودآنها  در مراتب یتعال
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اشیاسـت و حـق و    یو خلق ـ یتنها شاهد جهت حقّ ـ  ه در موجودات داردک یوجود سریان
مـال، در  کد بر این یاما اگر زا .امل استک کسال ،ندک یم هاحتجاب از هم مشاهد یخلق را ب

مراتب و اسرار آن آگاه شـود او   ۀداشته باشد و از هم يمراتب موجودات نیز سریان وجود
نیز به ایـن مطلـب اشـاره     »السلام علیه یفص نوح«در  يقیصر 59خلیفه و قطب خواهد بود.

  است:نموده مل هم یاد کرده و از مراتب ک
ماننـد و   یم ـ یحـق بـاق   يذاتشان به بقـا  يبا فنا ،از وصولشان به حقپس مل که ک ن بدا

خلـق، حـق را    يدر رجوعشان از خدا به سوگاه  آن شود. یحاصل مآنها  يبرا یوجود حقاّن
 یه سیرشان در امهـات مظـاهر اله ـ  کتا آن ،نندک یبالحقّ و نه بنفسه مشاهده م يا در هر مرتبه

 یو شـهادت بـه جملگ ـ  از مراتـب عـالم غیـب     يا اسرار وجود را در هر مرتبه ،امل گشتهک
ل جـا  کاز مراتـب   يا از ایشان را در مرتبههریک  یحق تعالگاه  آن دانند. می  ؛دهـد  مـی  يمـ
ه در سـمت راسـت و   ک ـدیگر به مقام امـامین   یدهد و برخ یرا غوث و قطب قرار م یبرخ

گانـه   ابدال هفـت  ةدر زمر یشوند و برخ یمنایل ـ   پادشاه يمانند دو وزیر براـ   چپ قطبند
. و هـا از مراتـب اولیـا   انـد و غیـر این   گانـه  هفـت  يهـا  مانند و ایشان مـدبران اقلـیم   یم یباق

ه ک ـاالله) بازنگردد، به ملائ یف ياز این حضرت والامقام (فنا یسکه گفتیم] اگر ک گونه [همان
  60شود. یمهیمیه ملحق م

دو معـراج   یانسان ط یمیلکو ت یمالک يسفرها :توان گفت یممزبور، ات کبا توجه به ن
االله تـا پایـان    یال ـ كآغازین مراحل سلو »معراج تحلیل«رسد.  یبه پایان م »عود«و  »تحلیل«

 ـ«گیرد:  می دربردو سفر از اسفار اربعه را رو،  ازاینو است الحقّ  یسفر ف  یسفر من الخلق ال
شود. اگر مشیت الهیه  یم یحقاّن ک. در پایان این معراج، سال»الحقّ بالحقّ یسفر ف«و  »الحقّ
ه ک ـشـود   یحق م يبه بقا یتعلقّ بگیرد از حال فنا بدر آمده و باق یحقاّن کاین سال يبه بقا

 و درشـود   میخلق روانه  يمیل خود یا دیگران و یا هر دو، به سوکت يبرا ،در این صورت
 يا داشته باشد بـه گونـه   ناقص یسریان کاگر سال ،یابد. در این سیر و سریان یسریان مآنها 

از آن دو او را  کی ـ ه شهود هیچکمعنا به این  ،برسدـ هر دو ـ  ه تنها به شهود حق و خلق  ک
 ۀو اگر مزید بر این شهود و احاط ـ ،رسد یسفر سوم او به پایان م ،باز ندارد ياز شهود دیگر

و جزء به جـزء   در خلق شود و به جمیع مراتب ماسواامل ک ي، موفق به سریان وجودیعلم
» سـفر حـق  «ه سفر او در میان خلـق،  ک يا به گونه ،ندکپیدا  يوجود ۀاسرار مخلوقات احاط
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پایـان  و با اتمـام ایـن سـفر، معـراج عـود او نیـز       رسد  میگردد، سفر چهارم او نیز به پایان 
سـفر  «شـود:   یمعراج عود او مشتمل بر دو سفر دیگر از اسفار اربعـه م ـ بدین روي، . یابد می

  .»الخلق بالحقّ یسفر ف«و » الخلق بالحقّ یمن الحقّ ال

القدر در فرايند اسفار اربعهعلم به سر  
حق به بنده و ارتبـاط آن بـا اسـفار اربعـه را در      يالقدر و عطایابحث از علم به سرّ يقیصر

 ییعن ـ[ اینـان  ۀجمل ـ از و :اسـت  گفته یعرب ابنرده است. کمطرح  »السلام علیه یفص شیث«
 حـق  از خـواهش  و سـؤال  از راآنهـا   ایشـان، بـارة  در یاله ـ يقضـا  بـه  علمشان هک یسانک

 هک ـ اسـت  يچیز همان احوالش، ۀهم در او به خدا علم داند یم هک است یسک ،]دارد یبازم
 يو بـه  یتعـال  حـق  هک ـ دانـد  یم و ،است بوده عین آن وجود از پیش عینش ثبوت حال در

 همـان  :ییعن ـ[ اوسـت  بـه  حق علم همان هک داده حق به عینش آنچه جز ،بخشد ینم يچیز
 آن بـر  خـود  ثبـوت  حال در هک است يچیز هماناین  و 61]حق نزد او یازل ۀعلمی صورت

 از یصـنف  هـیچ  و است شده حاصل جاک از او به خدا علم هک داند یم ،نتیجه در است. بوده
  62.آگاهند قدر سرّ بر آنان هکچرا ؛نیست صنف این از تر اشفک و برتر اللهّ اهل

 ،شـود  یاین عبارات و در شرح آن گفته است: و این مشاهده حاصل نم ـ یدر پ يقیصر
 ـ يبعد از فنا به بقا يتام در حق و بقا يمگر پس از فنا او بـر بنـده بـا صـفت      یحق و تجلّ

نْ   و لا یحیطوُنَ بشِـَی «فرمود:  یمتعال يه خداک چنان ؛تا از راسخان در علم باشد ،یعلم ء مـ
إلاَِّ بمِا شاء هْلمجز بدانچه او بخواهـد  ،از علم او احاطه ندارند يو به چیز«) 255(بقره:  »ع. «

شود، به دسـت نخواهـد    یاهل اللّه حاصل م يه براکو این مرتبه جز در سفر دوم از اسفار اربعه، 
ه بـه حـق   ک ـ یانس ـکواقفند. امـا   بر سرّ قدر هکاست. پس ایشانند  بالحقّ فی الحقّآمد و آن سفر 

اگرچـه امـور    ندارنـد،  یاند، بر اسرار قـدر آگـاه   خلق بازگشته يکه به سوگاه  آن اند واصل شده
  63اند. آن درمانده كها از ادرا ه عقلکشود  یانگیز به دست آنان ظاهر م العاده و شگفت خارق

  نماید: یشگفت م يقیصرته در عبارت کدو ن
ه در عبارات دیگـر،  ک یدر حال ،را در سفر دوم دانسته »بعد از فنا يبقا« ۀه مرتبکآن یکی

ه مقصـود او پایـان   ک ـرد ک ـرده بود. البته شاید بتوان چنین توجیـه  کاز این مرتبه در سفر سوم یاد 
ن در سـفر  ااشفکم ه وقوف بر سرّ القدر را نهایت مقاماتک سفر دوم و آغاز سفر سوم بوده؛ چنان

انـد   نیافته یه هنوز وجود خارجکرا  يا ع بر اعیان ثابتهاطلا يقیصرالبته  64دوم دانسته است.
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در  يقیامت به تدریج ظهور خواهند نمود، بر سفر سوم مترتـّب دانسـته اسـت. و    ۀو تا دامن
از آن  يتر املکه پیش از این، عبارت کاستناد نموده  یهکالفتوحات الماز  یاین باره به عبارات

 ،اسـت  یه در صقع ربـوب ک ،در علم به اعیان ثابته ینقشرسد سفر سوم  یبه نظر م 65.دش ذکر
  در این باره فرموده است: يا در تعلیقه یه حضرت امام خمینک چنان ؛ندارد

ندارد؛ زیرا این علم در اواخر سفر اول  یمدخلیت یرجوع بالحقّ (سفر سوم) در چنین علم
او  يحقّ برا ۀس خود در آینو دیدن نف کبه عین ثابته سال یه در آن تجلّک ،یا در سفر دوم

ه آنچه به او عطـا شـده غریـب    کند ک یشهود م یشود، است. پس در این تجلّ یحاصل م
  66اش بوده است. عین ثابته ۀه از ناحیکبل ،نیست

بـه  کـه  گـاه   آن اند ه به حق واصل شدهک یسانک«با توجه به عبارت  يقیصره کدیگر آن ۀتکن
را مورد توجه قرار داده است  یانک، سال»ندارند یاند، بر اسرار قدر آگاه خلق بازگشته يسو

خلـق رجـوع    يداشـته باشـند، بـه سـو     »الحـقّ  یف«ه سفر کآن یه پس از وصول به حق، بک
  اند: ان واصل سه دستهکسال ،يه در نظر وکدهد  ینمایند. این نشان م یم

 يبه سو یدر او، دیگر هیچ رجوع و توجه يه پس از وصول به حق و فناک یانک. سال1
  آیند. یمهیمیه درم ۀکملائ کدر سل رو، . ازاینخلق ندارند

 يبـه سـو   ،و پـس از اتمـام آن   اند داشته »الحقّ یف«ه پس از وصول، سفر ک یانک. سال2
ات لی ـکسفر در جهتی اما از  ،ناپذیر است سفر دوم پایان گردند. و اگرچه در واقع یخلق بازم

  سفر سوم قابل تحققّ است.روي،  . بدینمحدود و محصور استآنها  و لوازم یاله سمايا
نند. ک یخلق رجوع م ياما به سو ،ندارند »الحقّ یف«ه پس از وصول، سفر ک یانک. سال3

از ولایت نیستند و وجود  يا الحقّ، صاحب هیچ مرتبه یبه علت عدم سیر ف یانکچنین سال
 ،خلـق اسـت   يه رجـوع بـه سـو   ک ـ ،سفر سوم ایشان نیزرو،  ازاین .نندک ینیز پیدا نم یحقاّن

 ـ  ۀاز گفت ـزیـرا  با نبوت و رسالت همراه نخواهد بـود؛   و قطعاًنیست بالحقّ  ــ   67یابـن عرب
ه اطلاع کایشان از سرّ القدر ( یه به دلیل عدم آگاهکشود  یاستظهار م ـ  ه خواهد آمدک چنان

رد. ک ـشود) نباید بر آنان اعتماد  یدر سفر دوم حاصل م یاز آن تنها بر اثر سیر در صقع ربوب
هـیچ   ،، نهایت مقامات اقطاب استيقیصر ۀه در اندیشک ،ه از سفر چهارم نیزکسرانجام این

ه آن کرا سفر سوم مصطلح دانست؛ چراآنها  نباید رجوع نخواهند داشت. پس اساساً یسهم
از این ندارند. ایشان بـه محـض    یاست و ایشان سهم یبا وجود حقاّن »بقاء بعد الفناء«مقام 

ه تـا سـاحل   ک ـ یس ـکمثـل   ؛انـد  خود بازگشـته  ی، به حالت خلقیوصول به حق، به هر دلیل
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خـاص   یاجتهـاد در علم ـ  ۀگشته اسـت و یـا بـه لب ـ   اما تن به دریا نداده و باز ،آمده یدریای
اجتهاد خود بازگشته اسـت.   از به حالت قبل ،اما بر اثر عدم تداوم تحصیل آن دانش ،رسیده

 ـ«سفر  یکی :دوگانه است ،در اصل یانکچنین سال ياین بیان، سفرهابنابر (سـفر   »الحـقّ  یال
ناچـار بایـد سـفر اول     رو، ازاین .)(اما نه سفر سوم مصطلح »الخلق یال«سفر  ياول) و دیگر

  .دهندادامه آن را و یا بگیرند سر خود را دوباره از 

  به سر القدر يو تفصيل يعلم اجمال
اجمالا بـه سـرّ القـدر آگاهنـد و      ی: برخداند میدو قسم  رآگاهان از سرّ القدر را ب یابن عرب

ه به تفصیل از سـرّ القـدر   کرا  یسانک ۀمرتب يدیگر به طور مفصل به آن علم دارند. و یبرخ
آن  ين برتـر به آن دارند. علت ای ـ یه علم اجمالکداند  یم یسانکو اتم از اعلا دارند  یآگاه

اوسـت  دربـارة   یدر علم اله ـرا دارد، آنچه  یه به تفصیل از سرّ القدر آگاهک یسکه کاست 
به عبد  ییا از طریق اعلام اله یتفصیل یداند. این آگاه یاز احوال عین ثابته اوست) م ی(یعن

شف و شهود خود کدر روح و قلب بنده) و یا از راه  ياز طریق القا یگیرد (یعن یصورت م
شـود.   یحاصـل م ـ  کسال ةنهایت، توسط بند یاحوال آن تا ب يها یدگرگون ۀعین ثابته و هم

ه ک ـآن اسـت   يایـن برتـر  علت شمارد.  یاز میان این دو راه، طریق دوم را برتر م یابن عرب
معـدن (عـین    که هر دو علم از یکعلم خداوند به اوست؛ چرا ۀعلم بنده به خودش به منزل

 یاله ـ یمسبوق به عنایت بنده، جهت این علم از آنکه ) گرفته شده، جزیعبد در علم اله ۀثابت
 کشـف  ایـن  صاحب خداوند هک یاوست و هنگام ۀثابت عین احوال جمله از نیز آن که است

  68شناسد. یم را آن گرداند، عمطلّ عینش احوال بر را
 المکاشفین مقامات نهایۀ هذا و«گفته است:  یابن عرببلافاصله پس از این بیان  يقیصر

آنهـا،   شـف و شـهود  ک ۀاطلاع از سرّ القدر و احوال اعیان ثابته به وسـیل  69؛»الثانی السفر فی
 ـ  کآخرین مقام اهل م صـاحبان سـفر سـوم و     ،یاشفه در سفر دوم است. پس بـه طریـق اول

  :کردتوان به آنان اعتماد  یدارند و م یچهارم بر سرّ القدر آگاه
ء و لا فی أحد مـن   ه شیفما فی أحد من اللّ... يلمجرهذا ا یون علکل عطاء فی الکو «
، کذل یالأمر عل ل أحد یعرف هذا و أنّکو ما ... و إن تنوعت علیه الصور ،ء نفسه شی يسو

، فاعتمـد  کأسرار القدر. فإذا رأیت من یعرف ذل یعون علو هم المطلّ ،هآحاد من أهل اللّ لاّا
ا  لأنّ ؛قوله یعل :أي، علیه الواصـل الـذي    کان السـال ک ـه حقّ مطابق لما فی نفس الأمر. و لمـ

مقام الأقطاب و الأفراد قلیلـًا و هـو الخلاصـۀ، قـال:      ییقطع السفر الثانی و الثالث و یصل إل
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 ـ«و  ...»هۀ من عموم أهل اللّۀ الخاصهو عین صفاء خلاصۀ خاص کفذل« الواصـل، و   »ۀالخاص
»خاصالخلق، و صفاء خلاصـۀ الخاصـۀ العلـوم و الحقـائق      یحق إلالذي رجع بال »ۀۀ الخاص

  70.»انکوان و نقائص الإمکانیۀ الصافیۀ عن شوب الأالحقّ
 یعین ثابته معط يعطایا به مقتضا :یاست [یعن يجاربر همین مجرا در عالم  یهر عطای

و نیسـت  او نباشد]  ۀه در عین ثابتک[غریب  ياز خداوند چیز ،یسک در هیچ] پس .له است
ار کآش ـ ،ه آنچـه در او مسـتور اسـت   ک ـ[بل ،نیسـت  ياز غیـر خـودش چیـز    یس ـکچ در هی

ه امر [عطـا]  کاین را و این یسکو هر  گوناگون گردد. آن چیزبر  ها تاگرچه صور ،گردد] یم
ه آگـاه بـر   ک ـاز اهل اللهّ. ایشانند  یهای مگر یگانه ،شناسد  ینم ،] استيبر همین [روند جار

ن؛ ک ـبر قول او اعتمـاد   يه به این امر معرفت داشت دیدکرا  یسکاسرار قدرند. پس هرگاه 
ه سـفر دوم و سـوم   ک ،واصل که سالکچون الامر است. و  زیرا گفتارش حقّ مطابق با نفس

است، گفـت: چنـین   » خلاصه« یم و به عبارتکرده و به مقام اقطاب و افراد رسیده، ک یرا ط
، واصل است و »خاصه«است. و  ههل اللّاعموم  ازخاصۀ الخاصۀ  ۀخلاص يافعین ص یسک
، خلاصـۀ الخاصـۀ   ياصـف  خلق بازگشـته و  يه بالحق به سوکاست  یسک »خاصۀ الخاصۀ«

  ان است.کوان و نقایص امکا یصاف از آمیختگ یعلوم و حقایق حقاّن
بـه پایـان رسـانده و    ه سـفر دوم را  ک ـواصل به حق اسـت   71»الخاصۀ«بنابر این عبارت، 

خلق داشته و سفر سوم را به پایـان   يه رجوع بالحقّ به سوکاست  یکسال» خاصۀ الخاصۀ«
ه بـه مقـام اقطـاب و افـراد رسـیده و سـفر       ک ـاسـت   یسک» هخلاصۀ خاصۀ الخاص«برده و 

ه از کاست  یعلوم و حقایق حقاّن» هۀ الخاصخلاصۀ خاصصفاء «است. تمام شده چهارمش 
به او ـ  یمعارف ییعنـ  یکه صورت یهر صاحب کشف«و   وان و نقایص مبراّستکا یآمیختگ

 ۀهم ـ  نداشت و در دست او نبود که قبلاًـ شود   یبه او هبه م یشود و منح و عطایای یالقا م
  72خود را چیده است. ۀکاشت ةثمر ،نه غیر او. پس از درخت وجود خود ،عین اوستآنها 

  ياشانكو  يبا سفر چهارم تلمسان يتفاوت سفر چهارم قيصر
 ـ ی. سفر ال ـ1چنین است:  یاشانکو  یتلمسانتقریر دو  ۀاسفار اربع يصورت اختصار ؛قالح 

ه اشـاره  ک چنانـ البته   73حقّ. يرجوع به سو. 4 ؛بالحقّخلق ال ی. سفر إل3 ؛قالح ی. سفر ف2
ه ک ـ یدر حال ،دانسته »الفناءبقاء بعد «و سفر دوم را  تا نهایت فناسفر اول را  یتلمسانـ شد  

 ،همـه  رده است. با ایـن کپس از آن را در سفر سوم معنا  يرا در سفر دوم و بقا »فنا« یاشانک
  اند. سان سخن گفتهکسفر سوم و چهارم ی يمحتوا ةدربار
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اسـت؛  » بالحقّ« 74،نیز نامیده شده »مرسلین«ه در این دو تقریر سفر ک ،انکسفر سوم سال
نیـز بـه بـالحقّ بـودن      يقیصـر شود.  یخلق روانه م يبه سو یحقاّن يبا وجود کسال ییعن
ل)  کاملان مک ـامـل و اقطـاب (  کان کمیـان سـال   یدر سفر سوم نیز توجه داشـته و تفـاوت   کسال مـ

ه ک ـ يا امل در حد شـهود بـالحقّ حـقّ و خلـق اسـت، بـه گونـه       کان کسال یه سیر نزولکگذاشته 
سـریان   اقطاب علاوه بر آن شـهود، بـا   ینیست و سیر نزول يراز آن دو مایۀ حجاب دیگ کی هیچ

  سیرش سیر حق است. ،او در مراتب موجودات همراه است و به عبارت دیگر يوجود
ولایـت بـاطن و روح نبـوت    آن نظـر کـه   از  یاشانکه کاست  ياین تفاوت، همان چیز

 ییعن ـ ؛رده اسـت کشان مطرح  یدر تمایز بالحقّ بودن سفر نزول» ینب«و » یول« ةدربار ،است
ه ک ـ» بـالحقّ «تنها  نه ،ندک یم» سیر حق«ه سیر او را کاست  يا به گونه» یول«بالحقّ بودن سیر 

مل قـرار  کاملان مکامل از کان کسفر سال کیکاین تمایز را در تف يقیصر 75است.» ینب«سیر 
ه از آنِ کاست  يقیصر ، همان سفر سومیاشانکدر بیان » ینب«ه سفر سومِ ک يا به گونه ه،داد
در مراتب است، سـفر   يه سریان وجودکدر بیان او، » یول«امل است و سفر سومِ کان کسال

نهایـت سـیر    ییعن ؛یاد شده استاز آن » الخلق بالحق یالسفر ف«و با عنوان  يقیصرچهارم 
  است. یاقطاب همین سفر در خلق با وجود حقاّن

ه سـفر چهـارم   ک یدر حال ،حق ندارد يبه سواز رجوع دوباره  یدر اینجا سخن يقیصر
از آن  یه بخشک یحق است با همین وجود حقاّن يرجوع به سو یاشانکو  یتلمساندر نظر 

 ـ«از آن با عنوان  یتلمساندهد و  یآن پس از مرگ رخ مبیشتر در دنیا و   یالسفر بالموجود ال
سـفر   ،يقیصـر از نظـر   76رده است.کیاد » النهایۀغیر  یال یالترقّ یالسفر اطلاقا ف«و » الوجود

بـر   يه ایـن رجـوع دوبـاره چیـز    ک يا به گونه ،غایت و نهایت سیر است«الخلق بالحقّ  یف
سـفر  چـون  و  ،گذشته به دست آورد يه هر آنچه بود در سفرهاکافزاید؛ چرا یمالات او نمک

نـد بـه   که از آن مفارقـت  ک ـآن یب ـ کناپـذیر، و سـال   مالات آن پایـان کنهایت است و  یدوم ب
به بیان رجوع دوباره بـه   يض است و نیازپس سیر در آن مفرو 77نایل شده، يبعد يسفرها

اوسـت   »الحقّ یف«با سفر همراه  کسال »الخلق یف«سفر  ،حق نیست. به عبارت دیگر يسو
 کهمـین سـال   یخلق حت ۀهم يروز :گفته شوداینکه مگر  ،ادامه دارد نهایهغیر ال یو این ال

  و این معقول نیست. ،ند شدمعدوم مطلق خواه
نـده  کاسفار اربعه در آثار متعدد و بـه صـورت پرا   ةدربار يقیصرچون ه کاین یپایان ۀتکن

رده ک ـعناوین اسفار اربعه بیـان   ةبا صراحت دربار آنچه را تقریباً اینجا ، درسخن گفته است
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را  یهمین مقدار از مطالب ۀو سررشتمتمسک شدیم . اما اگر به لوازم سخنان او شدنقل  ،بود
 ـشرح فصـوص الح از مباحث  یبگیریم باید بخش معظم ،ه نقل شدک ابـن   شـرح تائیـه  ، مک

  نیم.ک یبه همین میزان بسنده م ،رعایت اختصاربراي ر شویم. اما کاو را متذ رسائلو  فارض

  گيري نتيجه
عرفـان اسـلامی   هاي  تبیین مراحل حرکت باطنی انسان به سوي کمال خود، در طول دوران

هـاي ژرف و شـگرفی در    تر شدن زبان عرفـانی تحلیـل   رو به کمال و پختگی بوده و با غنی
مورد آن صورت گرفته است. طرح اسفار اربعه نیز از بدو حدوث تا بلوغ خـود مراحلـی از   

گیـري از   رشد و کمال را گذراند که عارفانی چـون تلمسـانی، کاشـانی و قیصـري بـا بهـره      
  اند. اي در پدید آمدن و تکامل آن داشته ابن عربی و قونوي نقش عمده تعلیمات مکتب

رسـد. معـراج تحلیـل     سفرهاي تکاملی انسان طی دو معراج تحلیل و عود به پایـان مـی  
شامل دو سفر از اسفار اربعه است: سفر من الخلق الی الحقّ و سفر فی الحقّ بالحقّ. سـالک  

حجاب است و در سفر دوم به واسطه حـقّ از خلـق   در سفر اول به واسطه خلق از حقّ در 
محجوب است. پایان سفر اول، سرآغاز ظهور ولایت الهیه و اطلاع از سـرّ القـدر و احـوال    
اعیان ثابته به وسیله کشف و شهود آنها، آخرین مقام اهل مکاشـفه در سـفر دوم اسـت. در    

به بقاء ایـن سـالک حقـّانی تعلـّق     شود. اگر مشیت الهیه  پایان این دو سفر سالک حقاّنی می
یابد. اگر سـریان   بگیرد، معراج عود او آغاز گشته و به سوي خلق روانه و در آنها سریان می

یـک   رسد به این معنی که شهود هیچ سالک ناقص باشد تنها به شهود توأمان حقّ و خلق می
ست. و اگـر مزیـد بـر    دارد و این همان سفر سوم او از آن دو او را از شهود دیگري باز نمی

این شهود و احاطه علمی، موفقّ به سریان وجودي کامل در خلق شود و به جمیـع مراتـب   
ماسوي احاطه وجودي پیدا کند و سفر او، سفر حـقّ گـردد، سـفر چهـارم او نیـز صـورت       

رسد. لذا معراج عـود او مشـتمل    پذیرد و با اتمام این سفر، معراج عود او نیز به انجام می می
شود: سفر من الحقّ الی الخلق بالحقّ و سـفر فـی الخلـق     دو سفر دیگر از اسفار اربعه میبر 

سالک این اسفار صـاحب اسـم    بالحقّ. ظهور خلافت و قطبیت نیز در همین معراج است و
تش،      اعظم ه او و    بوده و به جهت خلافـت از حـقّ تعـالی و قطبیـ همـه ماسـوي االله متوجـ

 است. در این میان قطب الأقطاب، حقیقت محمدیهو  باشند مستفیض از او می
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   ______________________________________________  ها نوشت پی
اند عبارتند از: میرزا محمد حسن نوري،  . برخی از حکماء و عرفایی که به تشریح و تقریر اسفار اربعه پرداخته1

الحکمـۀ المتعالیـۀ فـی    تعلیقه بـر  ق)، در  1306اي (م  ق) و میرزا محمد رضا قمشه 1288ملا هادي سبزواري (م 
رشحات البحار، کتاب الإنسان ق) در  1369آبادي (م  ، میرزا محمد علی شاه18-13 ، ص1 ج ،العقلیۀ الاربعۀ الاسفار

-30ص  تعلیقه بر شرح منظومه حکمت سـبزواري، ق) در  1372، میرزا مهدي آشتیانی (م 261-258ص  و الفطرة،
و میـرزا ابوالحسـن    50-47، ص 2ج  در حکمت الهی عام و خاص،ق)  1393اي (م  ، میرزا مهدي الهی قمشه35

 .196-195ص  در مجموعه رسائل و مقالات فلسفی،ق)  1395رفیعی قزوینی (م 

ی فی جواب من سمع قوله تعالـ قدس اللهّ روحه ـ کما قال أبویزید  ،لسلوك فی اللهّ فهو فی الاتّصاف بصفاتها. «2
یحشر من اسم : ؟[یحشر] من یفقال: و من کان مع الرحمان، فإل )85 (مریم: »اًالرَّحمنِ وفدْ ییوم نحَشرُُ المْتَّقینَ إلَِ«

 . 314ص ،شرح منازل السائرین ،یملاعبد الرزاق کاشان.» اسم اللطیف یاسم الرحیم، و من اسم القهار إل یالرحمان إل

  .139، صالرسالۀ القشیریۀ ،يابو القاسم عبدالکریم بن هوازن قشیر. ر.ك: 3
شرح منـازل   ،یملاعبد الرزاق کاشانو  573، ص2ج شرح منازل السائرین، ،یعفیف الدین سلیمان تلمسان. ر.ك: 4

  .777ص السائرین،
  .537، ص2ج شرح منازل السائرین، ،یالدین سلیمان تلمسان عفیف. ر.ك: 5
 .138و  128ص ،منازل السائرین ي،خواجه عبداالله انصارر.ك:  .6

 ما درجات من أقل لیست درجات هناك و«گوید:  ض در لجه وصول به حقّ می. ابن سینا پس از بحث از خو7
داران این نوع از معارف را به سلوك دعوت کرده تا  اما حقیقت آن را قابل بیان با عبارت ندانسته و دوست» قبله

 ،المحاکمـات شرح الاشارات و التنبیهات مـع   ر.ك: خواجه نصیر الدین طوسی، خود اهل مشاهده و وصول شوند.
فخـر الـدین   انـد. ر.ك:   . فخر رازي و خواجه طوسی عبارت فوق را به درجات سفر فی االله تفسیر کـرده 147ص
 ،3 ج همان، و خواجه نصیر الدین طوسی، 121ص ،2 ج ،)الاشارات شرحی(الاشارات  علی الرازي الفخر شرح ،يراز
 .390ص

اره، لوامـه، ملهمـه، مطمئنـّه، راضـیه،       .8 در نظر شیخ عبد القادر گیلانی، نفس هفت صفت دارد که عبارتند از امـ
، سـیر  »علـی اللـّه  «، سیر نفس ملهمه را »للهّ«، سیر نفس لوامه را »الی اللهّ«مرضیه و کامله. وي سیر نفس اماره را 

» باللهّ«و سیر نفس کامله را » عن اللهّ«، سیر نفس مرضیه را »فی اللهّ« ، سیر نفس راضیه را»مع اللهّ«نفس مطمئنهّ را 
 .37ص ،الفیوضات الربانیۀ ،یعبد القادر گیلاندانسته است. ر.ك: 

 مشـرب الأرواح، روزبهان به صراحت از قسیم بودن این دو نوع سفر یاد نکرده است. وي از سیر الی اللـّه در   .9
یـاد نمـوده    287و  197اد کرده است و از سیر فی اللهّ یا فی الحق در صفحات ی 303و 144، 114، 22صفحات 

  است.
احمد بن عمر نجم الدین کبري به سه سیر الی اللهّ، باللهّ و فی اللهّ (با همین ترتیب) اشاره کرده است. ر.ك:  .10

 .202، ص4ج ،النجمیۀالتأویلات  ،يبن محمد نجم الدین الکبر
عـلاء   مصـنفات فارسـی  سه اثر نسفی،  زبدة الحقایقو  الإنسان الکامل، کشف الحقایقتوان به  از باب نمونه می .11
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  و... مراجعه کرد. اشعۀ اللمعاتعراقی و شرح جامی بر آن، موسوم به  لمعاتالدوله سمنانی و 

  .110، ص3 ج لطایف الإشارات، ،يابو القاسم عبدالکریم بن هوازن قشیرر.ك:  .12
 .2-5ص ،الحقیقۀبحر  ،یاحمد غزالر.ك:  .13
. محقّق کتاب در بخش ملحقات، بیان 476ص الأولیاء، ختمأبو عبد االله محمد بن علی الحکیم ترمذي، ر.ك:  .14

  نقل کرده است. الجمال فواتحوي به نقل از کتاب  السفینۀنجم الدین کبري را از کتاب 
 ـ  ییمحوي دو تقریر در این باره دارد: براي تقریر نخست، ر.ك:  .15 ۀ الفتوحـات   ،یالدین ابـن عرب ، 2ج ،المکیـ
 یمحی ـ. و براي تقریـر دوم، ر.ك:  12، ص1 رسالۀ لا یعول علیه، ج(مجلدان)،  رسائل ابن عربی مجموعۀو  382ص

  469-468، ص1ج ،المکیۀالفتوحات  ،یالدین ابن عرب
. وي از سه سفر الی االله، من االله و فی االله 265ص ،الإلهیۀالنفحات  ،يصدرالدین محمد بن اسحاق قونور.ك:  .16

، 124دهـد. ر.ك: همـان، ص   نیز یاد کرده است که سفر من االله آن، سفرهاي سوم و چهارم مشهور را پوشش می
مصـباح   ،يمحمد بن حمزه فنار و 276صإعجاز البیان فی تفسیر أم القرآن،  ،يصدرالدین محمد بن اسحاق قونو

  .308ص الأنس،
  .90-88ص ،الهدایۀمصباح  ،یخمینموسوي روح االله ر.ك:  .17
 .108-105، ص2 ج و 308، ص1 ج منتهی المدارك، ،یسعید الدین سعید فرغانر.ك:  .18
  .36ص ،الصوفیۀاصطلاحات  ،یملا عبد الرزاق کاشانر.ك:  .19
تحلیل اسفار اربعه و مبـانی آن در عرفـان   «تفصیل همه تقریرهاي مورد اشاره در پایان نامه نگارنده با عنوان  .20

  آمده است.» اسلامی
  .136و  131ص ابن الفارض الکبري، تائیۀشرح القیصري علی  ،يداود بن محمود قیصرر.ك:  .21
  است. 554و  492، 431، 353ارق الدراري، صکه به ترتیب ناظر به مش 142و  114، 58، 54، صر.ك: همان .22
  .55، صهمان .23
  .13ص، 1 ج ،الحکمۀ المتعالیۀ فی الاسفار العقلیۀ الاربعۀر.ك: ملاصدرا،  .24
  .97ص ،شرح القیصري علی تائیۀ ابن الفارض الکبري ،يداود بن محمود قیصرر.ك:  .25
  .115و  83، 82، 75، 62، 59ص ،ر.ك: همان .26
  .9-8ص، رساله التوحید و النبوة و الولایۀ رسائل قیصري، ،يمحمود قیصرداود بن  .27
  .31-28ر.ك: همان، ص .28
  .31همان، ص .29
  .75ص ،شرح القیصري علی تائیۀ ابن الفارض الکبري ،يداود بن محمود قیصرر.ك:  .30
  .83ص. ر.ك: همان، 31
 .33-31ص ،النبوة و الولایۀرساله التوحید و  رسائل قیصري، ،يداود بن محمود قیصر. 32
، 98، 83، 79، 76، 75، 60ص ،شرح القیصري علی تائیۀ ابـن الفـارض الکبـري    ،يداود بن محمود قیصر. ر.ك: 33

  .156و  154، 122
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  .84و  75 ص. ر.ك: همان، 34
 .34ص ،رساله التوحید و النبوة و الولایۀ رسائل قیصري، ،يداود بن محمود قیصر. ر.ك: 35
 .56ص ،شرح القیصري علی تائیۀ ابن الفارض الکبري ،يداود بن محمود قیصر. ر.ك: 36
 .60ص همان،ر.ك:  .37
  .116-115ص همان،ر.ك:  .38
 .83ص همان،ر.ك:  .39
 .34-33ص ،رساله التوحید و النبوة و الولایۀ رسائل قیصري، ،يداود بن محمود قیصر .40
  .…و 157و  103، 38ص ،تائیۀ ابن الفارض الکبريشرح القیصري علی  ،يداود بن محمود قیصرر.ك:  .41
  .103ص همان، .42
  .38ص همان،ر.ك:  .43
 .124ص همان،ر.ك:  .44
  .155-154ص همان،ر.ك:  .45
 .131ص همان،ر.ك:  .46
  .99ص همان،ر.ك:  .47
  .78ص همان،ر.ك:  .48
  .99ص همان،ر.ك:  .49
50. »ق عن المظـاهر و الأغیـار و   الخلق إلی الحق، بازالۀ التعشّل الولایۀ انتهاء السفر الأول الذي هو السفر من فأو

داود بـن  » علی المراتب و الـدرجات أالخلاص من القیود و الأستار و العبور من المنازل و المقامات و الحصول ب
  .147ص شرح فصوص الحکم، ،يمحمود قیصر

  .148-147ص همان،ر.ك:  .51
  .357ص همان،ر.ك:  .52
  .118-117ص همان، .53
نیز در بحث از اطلاع بر اعیان ثابته به همین عبارات فتوحات مکیّه البته  425در ص ي. و119-118ص همان، .54

 .استاستناد کرده  ،با تلخیص
 ،یسید جلال الدین آشتیانمرحوم سید جلال الدین آشتیانی نیز در این باره به ایشان اشکال کرده است. ر.ك:  .55

در ایـن   . گویا قیصري نسبت به تمکّن امیر المؤمنین علـی 662-661ص م،الحک فصوص بر قیصري مقدمه شرح
السلام نیز با تمسک به ذیـل   مقامات حاضر به تمکین نیست! او درباره کندن باب خیبر توسط امیر المؤمنین علیه

المؤمنین  کما قلع باب خیبر أمیر«...روایتی ضعیف، از تلوین حضرت نسبت به قبل و بعد تجلّی خبر داده است: 
. »حملـه  یی الحاصل لقلبه و بعد ذلک اجتمع أربعون نفسا هو أحدهم ما کانوا یقدرون علجلّوجهه عند التّ اللهّ کرمّ

  .102ص ،يتائیۀ ابن الفارض الکبر یشرح القیصري عل ،يداود بن محمود قیصر
  .653، صهمان ،یالدین آشتیان جلالسید .56
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  .357 -355ص فصوص الحکم،شرح  ،يداود بن محمود قیصرر.ك:  .57
 .531ص همان، ر.ك: .58
 یخداوند باق يسالک، در سفر سوم به بقا در تبیین این دو سفر فرموده است: يا قمشهآقا محمد رضا مرحوم  .59

و  کند یو همه آنها را با اعیان و لوازمش مشاهده م کند یسفر مجبروت، ملکوت و ناسوت و در عوالم  گردد یم
مطلـق   ینخواهد داشت. او احکـام و شـرایع را از نب ـ   یاما نبوت تشریع شود یاز نبوت برایش حاصل م يا بهره

و  کند ی. سالک در سفر چهارم همه مخلوقات و آثار و لوازم آنها را مشاهده مکند یم يپیرو يدریافت کرده و از و
. لـذا  کنـد  یاللهّ و کیفیت آن و... علم پیدا م ـ یالو به رجوع  شود، یبه مضار و منافع آنها در دنیا و آخرت، آگاه م

مخلوقات و مضار و منافع آنهاست و از  يزیرا از آنچه مایه بقا شود؛ ینامیده م یشده و نب یصاحب نبوت تشریع
است و التفات به  یو در همه این امور با وجود حقّان دهد یآنچه سعادت و شقاوتشان بدان وابسته است، خبر م

 ،يا آقا محمدرضـا قمشـه  و  15-14ص، 1 ، جملاصدرا، همان .سازد یت او را از توجه به حقّ مشغول نممخلوقا
  .212-211 ص صهبا، حکیم مجموعه آثار

فی  انی، ثمو یحصل لهم الوجود الحقّ بفناء ذواتهم یبقون ببقاء الحقّ ل بعد وصولهم إلی الحقّالکم و اعلم، أنّ« .60
 ـ   فی کل مرتبۀ بالحقّ رجوعهم من االله إلی الخلق یشاهدون الحقّ ات ، لا بأنفسهم، إلی أن یکمـل سـیرهم فـی أُمه

 المظاهر الإلهیۀ و یعلمون أسرار الوجود فی کل مرتبۀ من مراتب عالم الغیب و الشهادة بأسرها، فینزِّل الحـق کـلاً  
ین هما فـی  ق بمقام الإمامین الذّمنهم من یتحقّ غوثاً و قطباً، و فمنهم من یجعله .لمنهم فی مرتبۀ من مراتب الکم

دبرون للأقـالیم    یمین القطب و یساره کالوزیرین للسلطان، و منهم من یبقی من الأبدال السبعۀ و هم الأقطاب المـ
داود بن » ۀیلمهیمالسبعۀ، و غیر ذلک من مراتب الأولیاء. و من لم یرجع من تلک الحضرة الرفیعۀ، یلحق بالملائکۀ ا

  .532-531ص شرح فصوص الحکم، ،يمحمود قیصر
  .232ص الحکم، شرح فصوص ،يمؤید الدین جندر.ك:  .61
 .60ص الحکم، فصوص ،یالدین ابن عرب یمحی .62
 ـو البقاء بعده ببقائه و تجلّ لا بعد الفناء التام فی الحقّاو هذه المشاهدة لا یحصل « .63 ۀ لیکـون  یه له بالصفۀ العلمی

. و هذا اختصاص )255(بقره: » ء من علمْه إلَِّا بمِا شاء و لا یحیطُونَ بِشَی«من الراسخین فی العلم، کما قال تعالی: 
فی السفر الثانی من الأسفار الأربعۀ التی تحصل  لاّاو لا تحصل هذه المرتبۀ  ،للعبد بحسب العنایۀ السابقۀ من الحقّ
لـی  افرجعـوا   لـی الحـقّ  اا الذین وصلوا ما، فهم الواقفون علی سرّ القدر. و بالحقّ لسفر فی الحقّه، و هو الأهل اللّ

  »یدیهم و غرائب تعَجز العقول عن إدراکهاان کان تظهر خوارق العادات علی اسرار القدر و اعون علی الخلق، لا یطلّ
  .423-422ص شرح فصوص الحکم، ،يداود بن محمود قیصر

  .424ص ر.ك: همان، .64
 .425ص ر.ك: همان، .65
درباره اسفار اربعه، اطلاع بر اعیـان ثابتـه در   علیه  االله رضوانالبته بر مبناي خود حضرت امام . 480ص همان، .66

، کند. ر.ك: روح االله موسـوي خمینـی، همـان    تحقّق پیدا می )بالحقّ یالخلق الحقّ یال من الحقّ السفر(سفر سوم 
  .88ص
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  .66ص الحکم، فصوص ،یالدین ابن عرب یمحیر.ك:  .67
 .61-60ص ر.ك: همان، .68
  .424ص شرح فصوص الحکم، ،يداود بن محمود قیصر .69
  .480-479ص همان، .70
، همـان  ،يمؤید الدین جنـد ر.ك:  هاي دیگري تفسیر شده است. این عبارت در بیان جندي و جامی به گونه .71
. فناري نیز عبارت جندي را نقل کرده اسـت:  113-112ص شرح فصوص الحکم، ،یعبد الرحمن جامو  274ص

 .444، صهمان ،يمحمد بن حمزه فنار ر.ك:
  .101ص ممد الهمم در شرح فصوص الحکم، ،یحسن حسن زاده آمل .72
 شرح مواقف النفّري،و  382-381و ص 599، ص2ج ،شرح منازل السائرین ،یعفیف الدین سلیمان تلمسانر.ك:  .73
  .556و  554ص شرح منازل السائرین، ،یلرزاق کاشانملا عبد ا ،103-101ص
شرح منازل  ،یملا عبد الرزاق کاشانو  382، ص2ج ،شرح منازل السائرین ،یعفیف الدین سلیمان تلمسانر.ك:  .74

  .556ص السائرین،
  .809ص شرح منازل السائرین، ،یملا عبد الرزاق کاشانر.ك:  .75
  .599و  382، ص2ج ،منازل السائرین شرح ،یعفیف الدین سلیمان تلمسانر.ك:  .76
، 266، ص1 ، جرسـالۀ الأنـوار   (ثـلاث مجلـدات)،   عربـی  مجموعۀ رسـائل ابـن   ،یالدین ابن عرب ـ یمحیر.ك:  .77

صـدرالدین محمـد بـن اسـحاق     و  276ص تفسیر ام القرآن، یاعجاز البیان ف ،يصدرالدین محمد بن اسحاق قونو
  .159ص ،النفحات الإلهیۀ ،يقونو



۳۸      ۱۳۹۰سال اول، شماره دوم، زمستان  

 منابع
  .1370چاپ سوم، تهران، امیر کبیر،  ،يشرح مقدمه قیصر ،، سید جلال الدینیآشتیان
محقّق، چاپ  يو مهد يتحقیق عبد الجواد فلاطور ،يسبزوارمت کتعلیقه بر شرح منظومه ح ،ي، میرزا مهدیآشتیان

  .1372دانشگاه تهران،  تهران،سوم، 
  . بی تادار صادر،  ،بیروت ،)يجلد 4( المکیۀالفتوحات  ،الدین ی، محییابن عرب
  .1370علیها،  االله الزهراء سلامبی جا، چاپ دوم،  فصوص الحکم،ـــــ ، 
  ق. 1421بیروت، دار المحجۀ البیضاء،  ،ثلاث مجلدات)( مجموعۀ رسائل ابن عربیـــــ ، 
  ق. 1367، یبیروت، دار احیاء التراث العرب ،(مجلدان) مجموعۀ رسائل ابن عربیـــــ ، 

  .1363، یچاپ ششم، تهران، اسلام عام و خاص، یمت الهکح ،ي، مهديا قمشه یاله
  ق. 1426بیروت، دار الکتب العلمیۀ،  مشرب الأرواح، ،، روزبهانيشیراز یبقل

  تا. ییۀ، بکاثولیک، بیروت، المطبعۀ الیتحقیق عثمان اسماعیل یحی ختم الأولیاء، ،ترمذي، محمد بن علی الحکیم
  .1371قم، بیدار،  شرح منازل السائرین، ،، عفیف الدین سلیمانیتلمسان

  ق. 1428تب العلمیۀ، کبیروت، دار ال ،يشرح مواقف النفّرـــــ ، 
  ق. 1425دار الکتب العلمیۀ، بیروت،  شرح فصوص الحکم، ،، عبد الرحمنیجام
  .1381تاب، ک، چاپ دوم، قم، بوستان یتصحیح سید جلال الدین آشتیان الحکم، شرح فصوص،  ، مؤید الدینيجند

  .1378، یتهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام ممد الهمم در شرح فصوص الحکم، ،، حسنیحسن زاده آمل
  ق. 1417تهران، دار العلم،  منازل السائرین، ،يخواجه عبداالله انصار

  ق. 1404، یقم، مکتبۀ آیۀ االله المرعش الاشارات)، یالاشارات (شرح یعل يشرح الفخر الراز ،، فخر الدینيراز
  .1367علیها،  االله سلامالزهراء بی جا،  ،یمجموعه رسائل و مقالات فلسف ،، میرزا ابو الحسنیقزوین یرفیع
  .1360تهران، نهضت زنان مسلمان،  تاب الإنسان و الفطرة،کرشحات البحار، ؛ ی، میرزا محمد عليآباد شاه

  م. 1981چاپ سوم، بیروت، دار احیاء التراث،  الحکمۀ المتعالیۀ،ملاصدرا، 
  .1375قم، البلاغۀ،  شرح الاشارات و التنبیهات مع المحاکمات،، خواجه نصیر الدین، یطوس
  ق. 1397مت و فلسفه ایرن، ک، تهران، انجمن حياهتمام نصر االله پور جواده ب بحر الحقیقه، ،، احمدیغزال

چاپ دوم، قم، مرکز انتشارات دفتر تبلیغـات   (شرح تائیه ابن فارض)، يمشارق الدرار، سعید الدین سعید؛ یفرغان
  .1379، یاسلام

  ق. 1428تب العلمیۀ، کبیروت، دار ال شرح تائیۀ ابن الفارض، یف كالمدار یمنتهـــــ ، 
  .1374، یتهران، مول مصباح الأنس (شرح مفتاح الغیب)،، محمد بن حمزه؛ يفنار

تحقیق عبد الحمید محمود و محمود بن شـریف، قـم،    الرسالۀ القشیریۀ،، ابو القاسم عبدالکریم بن هوازن؛ يقشیر
  .1374بیدار، 

 .بی تا مصر،الهیئۀ المصریۀ العامه للکتاب،، چاپ سوم الاشارات،لطایف ـــــ ، 
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  .1378 پژوهش، کانون اصفهان، ،صهبا حکیم آثار مجموعه ،محمدرضا آقا ،يا قمشه
، یقم، مرکز انتشارات دفتر تبلیغـات اسـلام   تفسیر ام القرآن، یاعجاز البیان ف ،بن اسحاق، صدرالدین محمديقونو

1381.  
  .1375، یتهران، مول الإلهیۀ،النفحات ـــــ ، 

  .1381حکمت و فلسفه ایران،  یموسسه پژوهش ،يرسائل قیصرچاپ دوم، تهران،  ،، داود بن محموديقیصر
  ق. 1425بیروت، دار الکتب العلمیۀ،  تائیۀ ابن الفارض، یشرح القیصري علـــــ ، 
 .1375، یو فرهنگ یشرکت انتشارات علمبی جا،  شرح فصوص الحکم،ـــــ ، 

  .1381مت، کزاده، تهران، ح يتصحیح مجید هاد ،اصطلاحات الصوفیۀ ،، ملا عبد الرزاقیاشانک
  .1385قم، بیدار،  شرح منازل السائرین،ـــــ ، 

  .، بی جا، بی نا، بی تایترجمۀ و ترتیب نور الدین باسم بن عل الفیوضات الربانیۀ، ،، عبد القادریگیلان
چاپ سوم، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثـار امـام    الخلافۀ و الولایۀ، یمصباح الهدایۀ إل، روح االله؛ یخمینموسوي 
  .1376، یخمین

تحقیـق احمـد فریـد     ،یالصوف يالتأویلات النجمیۀ فی التفسیر الإشار، احمد بن عمر بن محمد؛ يبرکنجم الدین ال
  م. 2009المزیدي، بیروت، دار الکتب العلمیۀ، 




