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 مقدمه. ۴

بزرگترین حکیم قرون وسطای جهان غرب و مظهر کامل  آکویناس توماس

ت اسکولاستیک و یکی از قدرتمندترین متفکران در تاریخ اندیشه مسیحی حکمت

شده است. از وی با عناوینی همچون قدیس، فرشته نگهبان الهیات شناخته 

 ناسـآکوی وجودشناسی بررسی هنگاماند. ک روم نیز نام بردهـسای کاتولیـکلی

 وجود و است خداشناسی او هایبحث محور است مشهور آنچه برخلاف بینیممی

 زبان ،آکویناس فلسفه زبان. رودمی شمار به هابحث این در فرعی موضوعی

 عمل او بودن وجودی اصالت برابر در مانعی همچون زبان این و است ارسطویی

 اصالت آکویناس که کندمی تاکید اوست مفسر مهمترین که ژیلسون. کندمی

 نظر با متغایر ماهیت بر وجود ادتـزی رامونـپی را او هـنظری و است وجودی

 نگذاشته آکویناس بر ثیریتأ سیناابن زمینه این در است معتقد و داندمی سیناابن

. است نداشته دقیق توجه آکویناس آثار تمام به ژیلسون رسدمی نظر به اما است؛

 یعنی اوست، فلسفی اثر تنها واقع در که خود فلسفی معروف اثر در آکویناس

 دریافت را وجود که است ماهیت این کندمی تاکید بارها ماهیت و وجود درباره

 بنابراین، است؛ خارجی امری ماهیت به نسبت وجود و بخشدمی تعین و کندمی

 آکویناس از ژیلسون تفسیر نتیجه در و دانست وجودی اصالت را او تواننمی

 آکویناس بگوییم ژیلسون نظر برخلاف باید و رودمی شمار به نادرست تفسیری

 .سیناستابن تاثیر تحت شدت به

 

 آکویناس شناسی اصطلاح. ۲

 هم که بردمی کار به را esse لاتینی اصطلاح وجود برای آکویناس (:esse)دوجو

 وجود یا مطلق وجود را خدا او. بودن فعل معنی به هم و است وجود معنی به

ن 
ستا

 تاب
 و

هار
ب

۴۹ 
ره 

ما
 ش

/
۳  /

حی
ریا

د 
رش

ی ا
عل

 ،
کی

 مل
میه

س
 

٠٠ 



 

 

 

 سخن فعلیت یک عنوان به وجود از نیز مواردی در. نامدمی (ipsum esse) بنفسه

 ماهیت بر که فعلی. واندخمی (actus essendi) وجودی فعل را آن و گویدمی

 (Aquinas, 1983, cap.4:10. )یابد می تحقق (ens) موجود و شودمی اضافه

 لفظ: »گویدمی ماهیت و وجود درباره رساله در آکویناس (:ens)موجود 

 از شود؛می تقسیم مقوله ده به موجود جهت، یک از. دارد معنا دو نفسهفی موجود

 معنای به که، است آن دو این میان فرق. دارد تدلال قضایا صدق بر دیگر جهت

 تشکیل موجبه قضیه یک آن دربارۀ بتوانیم که صورتی در را، چیزی هر دوم،

 طریق بدین. نباشد محصلی امر واقع، در اگر حتی بنامیم موجود توانیممی دهیم،

  توانیممی را چیزی اول معنای به اما. شوندمی نامیده موجود سلبیات و اعدام

 (.Aquinas,1983 cap.1 :2) «باشد محصلی چیز واقع، عالم در که بنامیم موجود

 

 از برخی که کندمی معرفی گونهاین دوم معنای به را موجود لفظ آکویناس  

 ندارند، هستی واقع، عالم در یا ندارند ذاتی گرچه شوندمی خوانده موجود اشیاء

 بلکه نیست، واقعی چیز یک امعن این به موجود. هستند ذهن در فقط بلکه

 یک محمولات از یکی از اِخبار عمل جریان در ذهن توسط که است موجودی

 که است چیزی هر به اسناد قابل معنا، این به هستی،. شودمی ایجاد موضوع

 چیز آن خواه بگوییم، صادقی سخن یا بسازیم موجبه ایقضیه بتوانیم آن دربارۀ

 به. باشد هستی سلب یا فقدان یک خواه و اشدب بالفعل وجود دارای شیء یک

 یا جواهر یعنی موجودند، واقعاً که دارد تعلق اشیایی به فقط هستی دقیقتر، بیان

 اعراض، مانند ذات، به غیرقائم امور به را هستی توانیممی. ذات به قائم اشیاء

 بدین ستیه ندارند؛ هستی امور این دقیقتر بیان به اما دهیم، نسبت اجزاء و صور،

 جواهر که آنهاست سبب به یا آنها طریق از که شودمی داده نسبت آنها به جهت
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 حکمت نام به کیفیتی طریق از انسان مثلاً چنانکه دارند، هستی خاصی طریق به

 (۲۹: ۸۶۵۸آکوئینی،. )است حکیم

برای ماهیت سه اصطلاح به کار برده است:  آکویناس (:essentia) ماهیت  

natura ،quiditas ،essentia او معتقد بود که اصطلاح ؛essentia از ،esse  مشتق

بخصوص آگوستینوس و شارحانش  آکویناسشده است. متفکران قبل از 

essentia  در معنایی ماهوی.  آکویناسرا در معنایی وجودی به کار بردند، نه مانند

essentia  د، صاحب وجود آن است که در آن یا به واسطة آن، موجو آکویناسنزد

 آکویناساز زبان عربی است و  "ماهیت"ترجمة لاتینی  quiditasاست. اصطلاح 

اند. برداشت او از اصطلاح به کار برده essentiaگوید فیلسوفان آن را به جای می

quiditas  آن چیزی است که به واسطه آن یک شیء در جنس و نوع خاصش

است. اصطلاح دیگری که  "آنچه شیء" قرار گرفته و دلالت بر تعریف آن دارد و

است که در تعریف آن از بوئتیوس  naturaبه معنای ماهیت به کار برده  آکویناس

تبعیت کرده است و طبیعت را آن دانسته که به نحوی به واسطة عقل درک شود. 

از این تعریف این است که هر موجود به واسطة تعریف و  آکویناستفسیر 

ت و طبیعت در این معنا دلالت دارد بر ماهیت شیء تا آنجا ماهیتش قابل درک اس

که این ماهیت در فعالیت یا عمل خاص شیء نظم یافته است. بدین ترتیب 

را در  quiditasکند. را در ارتباط با فعالیت شیء تعریف می natura آکویناس

د در نظر را در ارتباط با اندازه و تقرر وجودی موجو essentia ارتباط با تعریف و

گیرد. ماهیت در جواهرِ مرکبِ از ماده و صورت، ترکیب این دو است و در می

سیناست. در این بحث ابن آکویناسجواهر مفارق، فقط صورت است. منبع 

 (۴۴۲: ۸۶۵۳)ایلخانی، 
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  ملاصدرا فلسفه در وجود اصالت معنای. ۳

اثر بودن. در مقابل شناسی، یعنی واقعیت داشتن و منشأ اصالت از دیدگاه هستی

آن، اعتباری یعنی به فرض، تصور و توهم بستگی داشتن و از عینیت و منشأ اثر 

 آن به ماهیتی هر و شیء هر "تحقق" وقتی :گویدمی ملاصدرابودن بهره نداشتن. 

 خارج در "تحقق" به "وجود" خود پس کنیم، حمل آن بر را وجود که است

 مواضع بررسی از( ۴۶: همو. )است نزدیکتر لحصو به دیگر چیزهای از و تراولی

 وجود با را ماهیت گاه ایشان که شودمی روشن اسفار در ملاصدرا کلام مختلف

( ۴۶: همو) ماهیت ثبوت نفس را وجود گاه و( ۸۵: ۸۶۳۳ ملاصدرا،) دانسته متحد

 ماهیات اصولاً گاه و کرده محسوب( ۳۷: همو) آن شبه و ظل گاه و آن عین گاه و

 را واقعیت اساساً و (۳۹: همو. )است کرده قلمداد معدوم و باطل هایذات را

 .است دانسته وجود به مربوط

 و است قائل وثیق ربطی جعل، مسئله و وجود اصالت مسأله بین ملاصدرا 

 در را ماهیت تواندنمی وجههیچ به ایشان که سازدمی واضح امر همین در دقت

 یک خارج، و واقعیت اگر و است چنین اگر حال .بداند واقعی امری وجود، کنار

 و انتزاعی آیدمی ذهن به که امری دو از یکی حداقل پس، نیست، بیش امر

 (۳۷: ۸ج ،۸۶۷۵ همو،. )بود خواهد اعتباری

 تغایری با مفهوم، دو این ظهور و وجود و ماهیت از بحث جایگاه بنابراین، 

(  ۸۵-۸۹: همو. )واقع حاق هن است، عقل تحلیل و ذهن است، دو آن بین که

 دارد؛ وجود اصالت از مذکور تفسیر در بیشتری صراحت اسفار در ایشان کلام

 ]الماهیات [اذْ قدْ علُمَِ أنهّا » :است دانسته الذات باطل ابداً و ازلاً را ماهیات زیرا

ورُ یَطرأَ بحسبَِ ذواتِها و حدودِ انفسهِا معراّۀٌ عن الوجودِ و الظهورِ فالوجودُ و الظه

علیها من غیرها، و فهی فی حدودِ انفسهِا هالکاتُ الذواتِ باطلاتُ الحقائقِ أزلاً و 
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 که چرا: »ترجمه (۹۳: همو« ) أبداً لا فی وقتٍ من الاوقات و مرتبةٍ من المراتب

 ظهور و وجود از عاری خود خودی به و ذاتشان حسب به ماهیات شد معلوم

 خود، خودی به آنها و شودمی وارد آنها بر غیرشان از ظهور و وجود پس. هستند

 بطلان، و نیستی در خاص، ایمرتبه در یا و موقت صورت به نه ـ ابد تا ازل از

 چیزی هیچ وجود، جز پس: نویسدمی اسفار دیگر جای در وی. «ورندغوطه ذاتی

 اینگونه همه در ماهیت و شودنمی متصف وجودی صفات و کمالی حالات به

 که دارد دنبال به را خاص ماهیتی وجود، از حدی هر. است وجود تابعِ ،صفات

 از ماهیت تبعیت و کنندمی تعبیر خاص وجود به بعضی و تعین به آن از برخی

 است؛ تصویر صاحب از آینه در شده منعکس تصویر تبعیت نظیر دقیقاً وجود

 و حسی مدرکه آلات در که است آن عکس و وجود خیال خود، ماهیت زیرا

 و ندارد ماهیت به قوامی وجود: او نظر از یا و( ۸۹۵: همو. )شودمی ظاهر عقلی

 ماهیت خود از وجود چنانکه نیست، وجودی تحققش از قبل نیز ماهیت برای

 نیز را "انتزاعی وجود" به اتصاف صلاحیت حتی ماهیت بنابراین،. شودنمی انتزاع

 از ماهیت که است آن واقع بلکه حقیقی، وجود به اتصاف به برسد چه ندارد،

 وجود نحو این اینکه به کردن حکم پس. ماهیت از وجود نه شودمی انتزاع وجود

( انسان ماهیت یعنی) انسان که کنیم حکم اینکه از است احق و اولی است، انسان

 همو،) ماهیت نه است وجود ،(متحقق یعنی) موجود که دانستی و... است موجود

 که نیست چنین صدرا نظر از که شودمی استنتاج خوبیبه فوق نمت از( ۲۵۹: ۲ج

 .باشند خارجی واقعیت از هم عرض در و ردیف هم انتزاع دو وجود، و ماهیت

در فلسفه ملاصدرا ادعا بر این است که نه تنها وجود موجود است، بلکه 

گیرد و قوام موجودیت هر موجودی وابسته به وجود آن است و از آن فیض می

یابد. همین جامعیت وجود است که جهت وحدت عالم را در عین کثرت می
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کند. شیئیت نیز به نظر ملاصدرا مساوق با وجود است؛ به موجودات فراهم می

شود و امکان اشاره به ء اطلاق نمیاین معنا که تا ماهیت موجود نشود، به آن شی

صاف به وجود ثبوتی داشته تواند پیش از اتآن نیز وجود ندارد؛ یعنی ماهیت نمی

سازی  باشد تا معروض وجود واقع شود، مگر در ذهن و به هنگام تحلیل و قضیه

و حمل مفهوم وجود بر ماهیات. بنابراین، براساس نظریه اصالت وجود در خارج 

و عالم عین رتبه و جایگاه وجود مقدم بر ماهیت است، به این معنا که جعل اولاً 

گیرد و ثانیاً و بالعَرَض و به تبع وجود، به ماهیت. این علق میو بالذات به وجود ت

مطلب به این واقعیت اشاره دارد که ماهیات به تبع وجودات موجودند و هیچ 

 تواند موجود باشد.ماهیتی مستقل از وجود نمی

از نظر صدرا حقیقت وجود امری واقعی است و با ذهن قابل درک نیست؛ 

ناخت مفاهیم کلی را دارد. بنابراین، ذهنِ مفهومی قادر زیرا ذهن فقط استعداد ش

به شناخت حقیقت وجود که جزیی منحصر به فرد است نیست. بنابراین نه در 

واقعیت خارجی، بلکه در ذهن است که ماهیات به منزله طبیعت ثانوی واقعیت 

 آیند. هر چه وجود کاملتر باشد، ماهیت آننخستین که همان وجود است پدید می

کمتر است؛ بنابراین خدا اصلاً ماهیت ندارد. ماهیات تا وقتی به نور وجود روشن 

نشده باشند، چیزی نیستند که ذهن بتواند به آنها اشاره کند و در مورد آنها بگوید 

شوند گوییم ماهیت و وجود به یکدیگر ملحق میآیا وجود دارند یا نه. وقتی می

این تعبیرات، اعتبارات ذهنی است و آنچه ابند، همه ییا با یکدیگر وحدت می

 آید، حقیقت وجود است. واقعی است و اصلاً به ذهن نمی

 

 آکویناس توماس نزد وجود مسأله اهمیت و جایگاه. ۱
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 چارچوب در را خود وجودشناسی مباحث کندمی سعی آکویناس چند هر

ابن ثیرتأ تحت یاربس او آرای که کنیم اذعان باید کند، طرح ارسطو مابعدالطبیعه

 وجودشناسی گیریشکل در نیز العلل کتاب حتی و بوئتیوس البته سیناست،

 فلسفه پیشتازان از یکی آکویناس این وجود با اند؛داشته ثیریتأ اندک آکویناس

-۴۶۵ :۸۶۳۵،ایلخانی :ر.ک ) .شودمی شناخته وجود مسأله به پرداختن در غرب

 "موجود هو بما موجود" را فلسفه موضوع ناسیابن و ارسطو همچون وی ).۴۶۹

 برخلاف سینا،ابن با هماهنگ و داندمی ens communeیا   ensخودش تعبیر به و

 .Wippel, 2000: pp) .انگاردمی فلسفه مسائل از یکی را خداوند رشدابن نظر

بنابراین، آن را  وابن رشد موضوع فلسفه را موجود مجرد و ذات الهی _  (57-59

 داند.مسائل فلسفه نمی از

 صورت بدین و داندمی وجود معادل را خدا سیناابن تاثیر تحت همچنین وی

 محوری اندیشه. دهدمی تشکیل را آکویناس فلسفه اساسی رکن خداوند از بحث

 به هستی یا وجود از او که است تصوری در آکویناس فلسفه مرکزی هسته و

 را خداوند صفت مهمترین وی (۲۷: ۸۶۵۶کورت، )دال. دارد واقعیت برترین مثابه

 تمام اینکه و موجود از وجود تفکیک با آکویناس کرزمن، اعتقاد به. داندمی وجود

 حتی است معتقد هستند، ماهیت و ذات دارای مجرد و مادی از اعم موجودات

 نیازمندند بخشهستی علت به ـ جداست وجودشان از آنها ذات چون ـ مجردات

(Kretzman,1998: 46.) 

سازد. ذات وجود همان چیزی است که ذات را واقعی می آکویناس اعتقاد به

ترین و مهمترین عامل آور است. پس وجود اساسیبرای وجود فقط محدودیت

در ساختار فلسفی هر شیء است. تمام مخلوقات فقط تا زمانی موجودند که در 

این هستی متفاوت است. از هستی خدا مشارکت داشته باشند و سهم هر یک در 
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ایم که در اصطلاح فلسفی این روست که در عالم با انواع مختلف هستی مواجه

ود به هیولای اولی و صورت جوهری، جوهر و اعراض، و ماهیت )ذات( و وج

ذات و ماهیت هر مخلوقی با وجودش  (.۶۶: ۸۶۵۶اند. )دالکورت، معروف شده

ی را در موجود مخلوق به وجود بی واقعـیی ندارد بلکه این دو، ترکـنهمانـای

 ودات مخلوق، ذات و وجودش یکی استآورند. خداوند، برخلاف موجیـم
( Amaurer, 1982, 175-60.) 

بخشد. پس از آن وجود نخستین کمالی است که خداوند به مخلوقات می

شود ها داده میکمالات دیگر از قبیل خیر، حیات، شرافت و غیره به آن

(Aquinas,1947: q.44, a.2, .309)  اصولاً هر چه وجودش از ماهیتش متمایز

الوجود است و در بودن محتاج دریافت وجود از وجود محض باشد، ممکن

کند. دریافت وجود و فعل وجود را دریافت می یاست. ماهیت هر موجود

کاهد. هر چه هست در او کمالات چیزی از وجود یا کمالات مطلق الوهیت نمی

شود. جهان نیز چون نهایت چیزی کاسته نمینهایت و مطلق است و از بیبی

مند گردیده است، نظامی کامل دارد براساس کمال خداوند خلق شده و از آن بهره
(Ibid,1947: q.48, a.1-2 :335.) 

از لحاظ مابعدالطبیعی تمایز موجودات براساس ماهیت  آکویناسبه نظر  

کند، ماده می "آن چه هست"د را از لحاظ طبیعی خاصشان است. اما آنچه موجو

مدعی است این نظر را از  آکویناساست؛ یعنی فردیت آن، براساس ماده است. 

 (.Aquinas,1983: cap.2, n.4:4) ارسطو گرفته است

 

 هر یعنی است؛ موجود سازد،می را خارج ملأ آنچه آکویناس نظر از بنابراین

 تعقل و عقل که است ترکیباتی همان دارای حقیقتاً و واقعاً خداوند از غیر آنچه
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 از دور دارد، ارسطویی مشرب که فیلسوفی از این و دهدمی نسبت آن به منطقی

 واقعیت، بلکه نیست، ذهنی ابزار تنها منطق، ارسطو، نظر از زیرا نیست؛ انتظار

 یا  ensواژه که است این حمل زمینه در آکویناس موضع .دارد عینیت و خارجیت

 نظر از اسلامی، فلسفه تعبیر به. شود واقع ذوات محمول تواندمی که است موجود

 به "وجود" بالطبع، و است حمل قابل ماهیت بر هوهو حمل به "موجود" قدیس،

( هوهو حمل) است موجود انسان که کنیم حکم چنین توانیممی مثلاً ذوهو، حمل

 وی که است این آکویناس دیگر مهم رأی و(. ذوهو حمل) دارد وجود انسان یا و

 ذهن از مستقل و عینی تمایز و تفکیک به قائل شیء، یک ماهیت و وجود میان

 میان نسبت. شودمی عارض ماهیت بر وجود خارج، عالم در است معتقد و است

 .است "تعلقی" موجود، شیء و وجود

 

 تشابه بر مشترک معنوی بودن وجود و دفاع او از نظریه آکویناسنقد . ۵

تشابه  اشتراک معنوی وجود را در آثارش نقد و به جای آن از نظریه آکویناس

 آکویناسکند؛ اما ژیلسون بدون در نظرگرفتن معنای حقیقی تشابه وجود، دفاع می

بنابراین، در اینجا لازم است به بررسی معنای تشابه  را اصالت وجودی می نامد.

 ک معنوی وجود از نظر وی بپردازیم.و دلایل نقد اشترا آکویناس وجودیِ

صفات  مختلفش درباره تشابه به طور مبسوط در آثار با نظریه آکویناس

داند و معتقد خداوند سخن گفته است. او مهمترین صفت خداوند را وجود می

و به همین سبب علت   است،( Ipsum esseمطلق و بنفسه ) است خداوند وجود

 بین مشترک مفاهیم معنوی اشتراک او ده است.وجودی دیگر موجودات واقع ش

 وجودی حالت است معتقد که دلیل این به کند؛می نفی را مخلوق و خالق

 گرفتن نظر در با و است امکان مخلوقات وجودی حالت و است وجوب خداوند
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 را مخلوقات و خدا بین معنوی اشتراک توانیمنمی وجودی، حالت دو این

 تقدم براساس شودمی حمل مخلوقات و خدا بر چه هر نکهای دیگر دلیل. بپذیریم

. باشد معنوی مشترک تواندنمی وجود آکویناس ت زعم به پس. است تاخر و

 (۴۸۶-۴۶۵: ۸۶۵۲ ژیلسون،)

 که دلیل این به کند؛می نفی نیز را وجود لفظی اشتراک حال عین در وی اما 

 ولی است، اتفاقی کاملاً مختلف مصادیق به مفهوم یک اطلاق لفظی، مشترکات در

 مفاهیم این زیرا نیست، چنین شودمی حمل مخلوقات و خدا بر که مفاهیمی در

 حمل مخلوقات و خدا بر معلول و علت هـرابط نـگرفت نظر در با و هـآگاهان

 بر مفهوم اطلاق طریق از لفظی، مشترکات در که دلیل این به همچنین. شودیـم

 که مفاهیمی در ولی بیابیم، شناخت دیگر مصداق به توانیمنمی مصادیق از یکی

 خداوند به مخلوقات، طریق از توانیممی شود،می حمل مخلوقات و خدا بر

 صورت به مخلوقات و خدا بر واحد مفهوم حمل بنابراین و کنیم پیدا شناخت

 (.,Aquinas, 1955:43) نیست لفظی اشتراک

 است؛ معنوی اشتراک و لفظی اشتراک میان وسط حد تشابه آکویناس نگاه در

 بدون و مساوی کاملاً طور به واحد صفت یا محمول اگر وی، دیدگاه از چون

 کاملاً اگر و است معنوی مشترک شود، حمل مختلف مصادیق بر تمایزی هرگونه

 شود، حمل مختلف مصادیق به و نباشد بین در معنایی پیوند هیچ و بوده متمایز

 زعم به که است معنوی مشترک همانند نه تشابه ولی است؛ لفظی مشترک

 بین تمایزی و نبوده بین در الافتراقی مابه هیچ آن، تحقق صورت در آکویناس

 نه و شود، حمل مختلف مصادیق بر مساوی کاملاً طور به لفظ و نباشد مصادیق

 لحاظ مصادیق بین در معنایی پیوند گونه هیچ که است، لفظی مشترک همانند

 وجود ضمن تشابه در بلکه باشد، گذاری نام و لفظ در اشتراک صرفاً و نشده

س
ینا

کو
س آ

وما
ن ت

ست
دان

ی 
ود

وج
ت 

صال
ه ا

بار
در

ن 
سو

ژیل
اه 

دگ
دی

 

۵٩ 



 

 و دارد وجود خدا» هایگزاره در نمونه، برای هست؛ هم تفاوت شباهت،

 وقتی باید باشد، لفظی مشترک صرفاً وجود واژه اگر ،«دارند وجود هم مخلوقات

 مورد در که معنایی از غیر دیگری معنای رودمی کار به خداوند مورد در

 آکویناس زعم به باشد، صرف معنوی مشترک اگر و باشد داشته دارد مخلوقات

 است این آکویناس نظر از حل راه. شودمی گرفته نادیده مخلوق و خالق تفاوتهای

 داشتن ضمن که روندمی کار به تشابهی صورت به مفاهیم گونه این بگوییم که

 وجود که است این به شانتفاوت (.Ibid, 1947:86-87) دارند هم تفاوت شباهت،

 واحد خداوند، در وجود، و ماهیت مرکب؛ مخلوقات وجود و است نامرکب خدا

 مخلوقات و است موجود بالضروره خداوند متعدد؛ مخلوقات، در و است

 وجود درجات در و اندشبیه وجود در مخلوقات و خدا کلام، یک در. بالامکان

 (.۴۸۵ ص ،۸۶۵۴ گیسلر،) متفاوتند

 :Aquinas,1947) گرددبرمی علیت مسأله به تشابه مبنای آکویناس نگما به

هیچ به شودمی دیده معلول در که ایکمالی اوصاف بگوییم توانیمنمی چون (؛87

 بگوییم توانیمنمی و باشد، صرف لفظی مشترک تا ـ شودنمی یافت علت در وجه

 بلکه باشد، معنوی کمشتر تا ـ شودمی یافت علت در مساوی کاملاً  طور به که

 تفاوتهایی است، برخوردار معلول کمالیِ اوصاف از علت که این با بگوییم باید

 و علت سنخیت به سویی از تشابه آکویناس نگاه در بنابراین،. است کار در نیز

 است معتقد وی رواین از و گردد می بر آنها تفاوت و تمایز به سویی از و معلول

 شناخت به آوریم، دست به بهتری شناخت معلول ایجاد در علت تأثیر از اگر

 عنوان به خداوند شناخت مثال، برای. رسیممی متعال خداوند به نسبت عمیقتری

 جواهر علت یا محرک عنوان به خداوند شناخت از عقلانی جواهر علت یا خالق

 و لقخا بین علی رابطه مبنای بر را تشابه آکویناس بنابراین،. است عمیقتر مادی
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 داشته توجه معلول و علت تمایز و تشابه به آن، معنای در و کرده استوار مخلوق

 و خدا بر متفاوت کاملاً طور به نه و یکسان طورکاملاً به نه مفاهیم که است

 . شود حمل مخلوق

 

 ماهیت بر وجود زیادت مسأله بررسی. ۶

 به منجر نهایت در که است ایمسأله دو از یکی ماهیت با وجود مغایرت مسأله

 فلسفه در هاآموزه تریناساسی از یکی مسأله این. شودمی وجود اصالت نظریه

 آن، از منظور و است فکری سنت این در وجودشناختی تفکر مبنای و اسلامی

 نه و است ماهیت عین نه وجود یعنی است؛ ماهیت با ذهن در وجود مغایرت

 فیلسوفان میان در. شودمی عارض آن بر نذه در و ماهیت از خارج بلکه آن جزءِ

 است نموده مطرح فارابی بار نخستین را ماهیت بر وجود عروض بحث مسلمان

 گفته فراوان هایسخن مسأله این درباره اندداده بسط را آن دیگران و سیناابن و

 آنچه اما است، یکی تقریباً بحث این مضمون فلسفی مختلف کتب در. است شده

 در ماهیت بر وجود زیادت آیا که است این نشده پرداخته بدان مستقیماً لحا به تا

 باعث آنچه شاید. است متفاوت یا است یکی آکویناس توماس و سیناابن فلسفه

 آکویناس مشهور مفسر مدعای نشود، مشخص دقیقاً سؤال بدین پاسخ باشد شده

 ماهیت بر وجود زیادت معنای که است معتقد بشدت وی. است ژیلسون، اتین ،

. شاید یکی از دلایل مهم این سوءفهم این است متفاوت سینا ابن با آکویناس در

رشد، فخررازی، شیخ اشراق و دیگران گمان کردند است که کسانی چون ابن

سینا از عروض وجود بر ماهیت، عروض خارجی و عینی است نه مقصود ابن

قدان ابن سینا در این بحث زیاد عروض مفهومی و ذهنی. اما با وجود اینکه منت

و به تبع بر  آکویناسرشد بر اند؛ اما ما در این پژوهش به دلیل تاثیر زیاد ابنبوده
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سینا بررسی میژیلسون، رأی و نظر و انتقادات او را پس از معرفی کوتاه نظر ابن

 کنیم. 

 

 سینادیدگاه ابن. ۰

کی است. ـزیـک امر متافینا یـسیابن بحث عروض وجود بر ماهیت در فلسفه

اعلم انک قد تفهم »گوید: سینا در الاشارات و التنبیهات در تبیین این مسأله میابن

الاعیان ام لیس بموجود بعد معنی المثلث و تشک هل هو موصوف بالوجود فی

)ابن سینا، « الاعیانماتمثل عندک انه من خط و سطح یتمثل لک انه موجود فی

دانید ولی شک دارید که آیا در هی معنای مثلث را می( ترجمه: گا۸۶: ۸۴۶۶

دانید مثلث آن است که از خط و سطح تشکیل شده خارج وجود دارد یا نه. می

دانید که وجود دارد. بنابراین، هر شیء حقیقتی خاص به است )ماهیت( ولی نمی

هیت این سوال که ما معنای ماهیت دارد و این حقیقت غیر از وجود است. درباره

و وجود چه نسبتی با هم در ذهن و عین دارند، در نمط چهارم الاشارات و 

اما الوجود فلیس بماهیه لشیء و لاجزء من ماهیه شیء »التنبیهات آمده است: 

)همو: « ر علیها.اعنی الاشیاء التی لها ماهیه، لایدخل الوجود فی مفهومها بل هو طا

اهیت است و نه جزء ماهیتِ شیء (. بنابراین، وی معتقد است وجود نه م۸۳۸

 دارای ماهیت است، بلکه عارض بر ماهیت است. 

 

 بررسی انتقادات ابن رشد درباره مسأله عروض وجود بر ماهیت. ۸

کاملاً مشخص است و  آکویناسرشد از کسانی است که میزان تاثیر وی بر ابن

رشد آشنا طریق ابن اسلامی از با بیشتر آرای فلسفه آکویناستوانیم بگوییم که می

شده است؛ اما چنانکه پیش از این اشاره کردیم، مدعای ما در این بحث این است 
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 آکویناسکه فهم نادرست ابن رشد از بحث زیادت وجود بر ماهیت ابن سینا به 

شده  آکویناسنیز سرایت کرده است و حتی موجب بیان تفسیر غلط ژیلسون از 

دیدگاه ابن رشد و انتقادات وی را بررسی نماییم. او  است. بنابراین، در اینجا باید

سینا بسیار خرده گرفته است که یکی از مهمترین آنها زیادت و عروض بر ابن

هل فلسفه، بخصوص وجود بر ماهیت است که آن را انحراف از رأی قدمای ا

ند. کسینا را محکوم میرشد گاه با تعبیراتی تند این سخن ابنابن داند.ارسطو می

گیرد که وجود، تنها یک عرضیت وجود به این معنی می او رأی سینوی را درباره

سینا را بر این پایه مورد عرض معمولی مانند سفیدی است و به طور جدی ابن

دهد. او این انتقاد را در جای جای آثارش از جمله اعتراض و انتقاد قرار می

کند و ر مابعدالطبیعه، تکرار میالتهافت، تلخیص مابعدالطبیعه و تفسیتهافت

 شمارد.چندین تالی فاسد آن را برمی

او در تلخیص مابعدالطبیعه سه معنی اصطلاحی و یک معنی لغوی را برای  

 کند:وجود بدین نحو ذکر می

 الف( معنی لغوی

معنی لغوی آن همانا پیدا شدن و با قدری تعمیم و توسعه، پیدایش است؛ وجود 

یشه و یک معنی نزد جمهور برخوردارند. بدین معنا موجود و وجدان از یک ر

رشد، شود. )ابنء عارض میحالتی است که نسبت به ما )فاعل شناسا( برای شی

۸۹۸۵ :۹) 

 

 ب( معانی اصطلاحی

با  "موجود"وجودی محمول  که بر رابطه بسیطه: معانی ذهنی . مفاد هلیه۸

لالت دارد. موجود و وجود به موضوعی خاص، با توجه به خارج و لحاظ آن د
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رشد این معنی معقول ثانی منطقی است که محل تحققش همان قضیه است. ابن

هو الذی فی الذهن علی ماهو علیه »داند. و مرادف می "صادق"این معنا را با 

(. موجود به این ۶۶۲: ۸۹۵۳و، )هم« الذهن کقولنا: هل الطبیعه موجوده خارج

شود؛ مثل السویه حمل میمصادیق خود علی بر همه معنی لفظی مشترک است و

و سپس از قطع به آن نوبت « الحجر موجود« »الشجر موجود»و « الهیولی موجوده»

رسد. پس وجود بدین معنی اولاً امری ذهنی و سوال از ماهیت )ماهو حقیقی( می

 کند.ظرف تحققش ذهن است و ثانیاً همواره در قضایا مجال ظهور پیدا می

وجود یا موجود به منزله مقسم مقولات عشر: همان موجودی است که در  .۲

گیرد و امری مشکک )مفهومی( است. به لحاظ هر چیز در مقابل عدم آن قرار می

تقسیم این معنی از موجود به جواهر و اعراض، عین ماهیات نیز هست و بر آنها 

در  "الموجود"ست. شود و بنابراین در ذوات مفرده نیز قابل لحاظ احمل می

الجوهر موجود یا العقل موجود و مانند اینها. همه از این سنخ است و نه به 

شود: تواطی یا اشتراک لفظی بلکه به نحو تقدیم وتأخیر بر مصادیق خود حمل می

: ۸۹۸۵)همو، « المقولات العشرالذی یقابله العدم... و یقال بتقدیم و تأخیر علی »

کند و جنس برای مقولات عشر محسوب می را به منزله ( و این معنی از وجود۹

 یابد.آن را با ذات و شیئیت افراد مرادف می

وجودی که در هر گزاره  . وجود و موجود به معنی نسبت در قضیه و رابطه۶

دهد؛ با قطع نظر از واقع به کار می رود و محمول را به موضوع ارتباط می

النسبه التی ربط »صدق و کذب آن: خارجی مطابق قضیه و صرف نظر از 

(. موجود یعنی مابه ازای ۹: ۸۹۸۵)همو، « ول بالموضوع فی الذهنالمحم

تصور  موجودیت در خارج؛ یعنی حقیقت وجود و هویت هر صاحب هویتی چه
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( و به این معنی طبعاً قابل حمل یا به کارگیری در ۵: ۸۹۸۵بشود یا نشود )همو، 

 ها نیست.گزاره

رشد مهم است، همان دو معنی اول است )وجود به این هر ظر ابنآنچه به ن

سینا رشد پس از گزارش رأی ابندو معنی بر مقولات عشر صادق است(. ابن

فقالو لو کانت لفظه »گوید: مبنی بر زائد و عرض دانستن موجود بر ماهیت می

« ن القولد خلفاً متدل علی الذات لکان قولنا فی الجواهر انه موجو "الموجود"

و عین ذات و [اند اگر لفظ موجود بر ذات دلالت کرده (. )گفته۸۶: ۸۹۸۵)همو، 

باید این سخن که الجوهر موجود خلف و تکررگویی  ]باشدماهیت شیء می

 محسوب شود، درست باشد.

کند که: بندی خود، انتقادی را بدین مضمون مطرح میو سپس طبق تقسیما 

اند که موجود که بر ی وجود خلط شده و متوجه نشدهاینجا در واقع بین دو معن

( وی آنگاه ۸۹: ۸۹۸۵سنخ معنی اول است. )همو، شود از حمل می "الجواهر"

 کند:سان طرح میی مزبور را ضمن سوالی بدیننقد اساسی خود بر نظریه

سینا به تکرار مطرح اگر موجود بر عرضی در شیء دلالت کند، آنچنان که ابن

پرسیم: مقصود از عرض در اینجا چیست؟ پاسخ از دو حال خارج ، میکرده است

( یا این عرض از اعراضی است که از معقولات ثانی منطقی است که ۸نیست. 

( یا آنکه از معقولات اولیه است. در این صورت ۲موطن آن تنها در ذهن است 

بر جوهر قابل  گانه از اعراض باشد و نبایداخیر ضرورتاً باید یکی از مقولات نه

توانیم بگوییم جوهر، سفیدی است همچنان که آن را حمل باشد؛ چنانکه نمی

نباید بتوانیم بر هشت عرض دیگر نیز حمل کنیم. حال آنکه هر دو تالی، فاسد 

است و باطل؛ اما اگر از سنخ معقولات ثانیه باشد )معقولاتی که وجودشان فقط 

 ل و ممتنع نیست.در ذهن است(، این شق فی حد نفسه محا
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 "موجود"سینا لزوم تسلسل است؛ بدین تقریر که: اگر اسم نقد دیگر بر ابن

ن مقولات دهگانه )خارج از نفس و ذهن( دلالت کند، ـرکی بیـبر عرض مشت

بدانید )چون موجود را به طورکلی  "موجود"پرسیم اگر خود این عرض را می

را نیز باید متوقف و موجود به اید(، در این صورت خود این عرض عرض دانسته

نهایت این توفق و عرضی دیگر بدانید؛ همچنین در مورد عرض دوم و تا بی

 (.۶۴: ۸۹۵۳آید )همو، تسلسل لازم می

یابیم که او آشنایی سینا بسنجیم درمیرشد را با بیانات ابناگر انتقادات ابن

تقادات او وارد نیست و از سینا در این زمینه ندارد و طبعاً انصحیحی با مرام ابن

او از تمایز بین عرض و عرضی )عرض باب کلیات خمس از  روی غفلت عمده

عرض باب مقولات عشر( و نیز عدم تمییز بین معقول ثانی فلسفی از معقول ثانی 

سینا مانند اشکال تسلسل هنگامی منطقی است. برخی از انتقادات وارد شده بر ابن

روض وجود بر ماهیت را عروض مقولی و در ظرف مقصود از ع وارد است که

خارج به نحو عروض مقولات عشر محسوب کنیم؛ حال آنکه به تصریح خود 

سینا در منطق اشارات، مقصود از عرضی و زاید بودن وجود بر ماهیت، ابن

عرضی باب ایساغوجی و کلیات خمس است نه عرض باب قاطیغوریاس و 

ه تفاوت بین این دو معنی در فصلی تحت مقولات عشر. او در منطق نجات ب

 اشاره دارد: "فصل فی العرضی  "عنوان 

اما العرضی فهو کل ما عددنا مما لیس بذاتی و قد یغلط فیه فیظن انه »

العرضی الذی هو ما قابل للجوهر الذین سنذکرهما بعد و لیس کذلک فان 

« اض.ـکالبیاً ض و العرضی لایکون جوهرـکون جوهراً ماکالابیـالعرضی قد ی

 (.۸۲: ۸۶۳۴سینا، )ابن
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اما عرضی هر آن چیزی است که ذاتی ]جزءِ ذاتیات شیء[ نباشد و »ترجمه: 

پندارند که این همان عرضی مقابل جوهر شود و میگاه در شناسایی آن اشتباه می

است، حال آنکه چنین نیست چرا که عرضی گاه جوهر است مثل ابیض ]که به 

شود[ حال آنکه عرض هیچگاه ه جوهر است اطلاق میحمل مواطات بر زید ک

اض ]که بر هیچ جوهری به حمل مواطات انطباق ـجوهر نخواهد بود مثلاً بی

 «.یابد.[نمی

بنابراین یک تفاوت اساسی آن است که جوهر و عرض اموری مستقل از 

سنجش انسان هستند. حال آنکه ذاتی و عرضی اموری نسبی هستند و وابسته به 

ی انسان یا هر فاعل شناسای دیگرند. بنابراین، رنگ اگرچه برای زید همقایس

عرضی است و در عین حال عرض اما برای بیاض ذاتی است چون جنسِ بیاض 

 باشد. می

در منطق  "عروض و اضافی بودن وجود بر ماهیت"سینا در خصوص ابن

ا سرزنش نمیشد، او ررشد واقع میاشارات تصریحی دارد که اگر مورد دقت ابن

شناختی بین ای مفهومی و معرفتکرد. عروض و زیادت وجود بر ماهیت مسأله

سینا برای تغایر مفهومی دو مفهوم وجود و ماهیت است؛ نه وجودشناختی. ابن

ماهیت شیء و وجود آن برهان لزوم تکرار و حشو در حمل وجود بر ماهیت را 

جودی و در انتها به تغایر مفهومی آن آورد. بدین گونه که در ابتدا به اتحاد ومی

کل ذی ماهیه فهو معلول و »کند. چنانکه در تعلیقات آمده است: دو اشاره می

: ۸۴۶۴)همو، « الانیه معنی طاریء علیه فی الخارج.... فان حقیقه کل شیء وجوده

۸۵۸.) 

رشد این است که معقولات ثانی فلسفی را نقطه ضعف دیگر سخنان ابن

ند که هر چند )مانند مقولات عشر( مابازاء و مصداقی ندارند، منشأ داوصفی نمی
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اند که عروضشان در ذهن و انتزاع در خارج دارند؛ به عبارتی دیگر، اوصافی

اتصافشان در خارج است. بنابراین، این مفاهیم یک پا در عالم ذهن دارند و یک 

یا لفظ موجود را از سنخ  گویدسینا میرشد در نقدش بر ابنپا در عالم خارج. ابن

اش آن دانید یا از سنخ معقولات ثانوی و در حالت اول لازمهمعقولات اولی می

یکی از مقولات عشر وارد شود و طبعاً بر سایر مقولات  است که در محدوده

کند و قابل اطلاق بر حمل نشود و در حالت دوم معنایی تماماً ذهنی پیدا می

. حال آنکه اگر این گونه مفاهیم عامه را از سنخ ذوات منفرده نخواهد بود

 رشد برطرف خواهد شد. معقولات ثانی فلسفی و نه منطقی بدانیم، اشکال ابن

ی دگاه وجودشناسانهـی عبارات کتاب اشارات، صحت دیـل در برخـتأم

سینا و مقصود او را از زیادت و عروض وجود بر ماهیت )در ممکنات( واضح ابن

ما یدخل الوجود فی مفهوم ذاته علی ما اعتبرنا قبل فالوجود کل »سازد: می

ن یکون عن غیرمقوم له فی ماهیته و لایجوزان یکون لازماً لذاته علی مابان فبقی ا

 (۸۷: ۶، ج۸۴۶۶سینا، )ابن« غیره.

 

 دیدگاه ژیلسون درباره اصالت وجودی دانستن توماس آکویناس. ۳

های فلسفی و کلامی خود ت که در نوشتهژیلسون از پیروان توماس آکوئیناس اس

کند؛ یعنی تنها او را فیلسوفی اصالت عمدتاً او را فیلسوف واقعی معرفی می

وجودی به شمار می آورد که به برکت تعالیم کتاب مقدس توانسته است کامیاب 

شود و در پرتو نور مسیح از در افتادن به پرتگاه اصالت ماهیت مصون بماند. به 

 مسیحی و فلسفه عالی فلسفه را نمونه آکویناسژیلسون نظام فکری تعبیری، 

 (.۵: ۸۶۵۳پندارد )ایلخانی، می جاویدان
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 ژیلسون مدعی است فیلسوفان همواره اموری غیر از وجود را سرلوحه

اند. اگرچه اند و مفهوم وجود را فراموش کردهتحقیقات فلسفی خود قرار داده

هستی و احوال کلی آن  یف ارسطو دانشی است که دربارهمابعدالطبیعه بنا به تعر

کند و این تعریف در تاریخ فلسفه پایدار باقی مانده است، حتی خود بحث می

معطوف کرده است ارسطو نیز عملاً تحقیقات خود را به موضوعی غیر از هستی 

 (.۸۹: ۸۶۵۸)ژیلسون، 

 معقول امری اینکه بر افزون وجود که است مدعی آکویناس ژیلسون، نظر به

 هستی، باطن و اصل. است نیز ماهیت اعتبار و معقولیت منشأ است، مفهوم و

 اشواسطه به موجود که است فعلی از عبارت که است وجود بلکه نیست، ماهیت

 که دهدمی نشان فلاسفه برخی و وجود کتاب در بخصوص ژیلسون. دارد وجود

 مبنای را وجود فعل که تاس وجودی اصالت ایفلسفه تومایی، فلسفه

 .داندمی مابعدالطبیعه

نخست باید مفهوم  آکویناسژیلسون برای فهم پیام فلسفی  به عقیده 

که به طورکلی صورت  آکویناساجتهادی  ارسطویی مابعدالطبیعه را در نظریه

ای پیدا کرده است، بررسی کنیم. مابعدالطبیعه از دیدگاه ارسطو آن علمی تازه

است.  "هستی از آن جهت که هستی"اش عبارت است از ضوع اصلیاست که مو

شناخت هستی از جهت هستی، ممکن است سه معنای متفاوت داشته باشد: 

اش نفسه و هم همراه با اوصاف ذاتینخست، مفهوم انتزاعی هستی که هم فی

توانیم بگوییم هستند، زیرا هستی هایی که براستی میشود. دوم هستیتصور می

ها مصداق بالفعل تعریف حقیقی هستی است؛ مانند فعلیت اول و فعلیتهای آن

نامیم. علم هستی به این معنا الهیات محض دیگری که ما آنها را ارباب انواع می

شناسی. در معنای سوم، مابعدالطبیعه از آن حیث که علم است است، یعنی خدا
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، نخستین موضوع باید موضوع خود را از طریق علتش بشناسد و چون هستی

رو مابعدالطبیعه باید آنچه را هست از طریق علت نخستینش بشناسد. است، ازاین

کند، جز اینکه آنچه در کمابیش سخن ارسطو را در این باب تکرار می  آکویناس

ده ـچیـپی ن مسألهـی به ایـبـیـکند و نظم و ترتن میـن او مبهم بود، روشـتـم

 (.۲۹۵: ۸۶۵۸)ژیلسون،  دهدمی

 آکویناسظر ارسطو هستی و جوهر یکی هستند، اما هستی مطابق نظر در ن

ی ـزی بیشتر و متفاوت از صرف جوهریت است. جوهر ارسطویـمستلزم چی

راه یابد، بدون آنکه همزمان در عالم مسیحی وارد  آکویناستواند به عالم نمی

 شود، یعنی باید دستخوش تبدلات درونی بسیاری شود تا جوهری مخلوق گردد.

در عالم ارسطو، بودن و جوهر یک چیز است و جواهر ارسطویی بالاصاله 

چنین نیست و در آن جواهر بالاصاله  آکویناسموجودند. اما در عالم مسیحی 

موجود نیستند و تفاوت میان این دو عالم را باید به نحو اساسی و کلی بفهمیم. از 

هستی ارسطویی با  آنجا که اساس واقعیت جوهر و اساس جوهر، ماهیت است،

ضرورتش یگانه است و همانطور که فیلسوف آن را تصور کرده است، ممکن 

 وجود فعلیت موجودات، تمام در فعلیت آکویناس نظر ازنیست موجود نباشد. 

 از پس موجودات در بودن نیکو حتی. است فعلیت اولین وجود، فعلیت. است

 چیزی دیگر، عبارت به بود؛ یکون تا داشت وجود باید ابتدا. آیدمی وجود فعلیت

 (۶۶۸: ۸۶۵۸ ژیلسون،. )باشد داشته وجود فعلیت که است نیکو بالفعل

 که بود ممکن زیرا دارد، امکانی وجودی اساساً تومایی جواهر مخلوق عالم

 در. است چنین هم کلاً است، ممکن اساساً اینکه بر علاوه و نشود موجود هرگز

 گفته این پس بنگریم، وجودش منظر از مخلوقات لمعا به ما اگر آکویناس فلسفه

 عالم، وجود ولی است، آن در وجود. ندارد خودش از وجودی که است صحیح
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 جوهرش منظر از موجود عالم به اگر دیگر سوی از. نیست خودش وجود هرگز

 عالم. ناسازگار دیگری ابعاد و است سازگار منظر این با آن در ابعادی بنگریم،

 است، موجود که حیث آن از و سرمدی است جوهر که حیث آن از آکویناس

 (.۶۶۹: همو) است ممکن

 با اما است، مخلوقات صور به متعلق نفسه فی بودن، ،آکویناس عقیده به

 مخلوقات در ،(نداشتن وجود امکان یعنی) لاوجود قوه بنابراین،. خدا فیض فرض

 آن ماده یا صورت ناحیه از آنکه از بیشتر سماوی اجرام در بلکه روحانی

. ورزد دریغ را خود فیض تواندمی که است خدایی جانب از باشد، مخلوقات

 (۶۸۴: همو)

 طوری به اند،طبایع همچون تغییرناپذیر هایهستی حتی ،آکویناس فلسفه در

 فوق آکویناس دیدگاه از. دارد قرار طبیعت فلسفه مرزهای در آنها به پرداختن که

 جواهرِ  که دلیل این به دقیقاً. شودنمی آغاز جواهر از خاصی یقهطب با طبیعی

 اطلاق طبیعی فوق جواهرند، این ورای که جواهری به صرفاً هستند، طبایع مرکب

 آغاز یـجای در مابعدالطبیعی امر مرکب، جواهرِ این بطن در حتی اما. شودمی

 مگر نیست طبیعت ورای چیزی چون و کندمی پیدا پایان طبیعی امر که شودمی

( ۶۸۳ همو،. )شودمی آغاز وجود درباره تفکر با مابعدالطبیعه پس آن، وجود

 .است وجودی بالاصاله تومایی مابعدالطبیعه ژیلسون اعتقاد به بنابراین،

 واقعیت اعلای یدرجه را اعلاء ماهوی حیث یا ماهیت است معتقد ژیلسون 

 جای به را essential زیرا است؛ لطبیعیمابعدا اشتباه بارترین مصیبت انگاشتن

esse خدا. است دانستن هستی کل نهایی یریشه esse ،که اوست یعنی است 

 که ماهیت. روست این از او واحدیت و احدیت و است ماهیتش مقوم "بودنش"

 در. نیست تعینی و حد هیچ با ملازم شده وضع اش"بودن" تمام با اینجا در
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 هر آنها زیرا دارند؛ ملازمت دو، هر تعین، و حد با همواره متناهی ماهیات مقابل،

 ممکنی ماهیت چنین اگر همه، این با. اندممکن هستی صوری حدود تعیین یک

 خواهد هستی یک خویش، وجود فعل حسب بر کند، دریافت را بالفعل وجودِ

. تاس برقرار همچنان وجود اولیت نیز متناهی هستی سلسله در حتی چنانکه بود،

 (۶۴۶:همو. )است آن وحدت حافظ شیء، وجود فعل

 به "existent" معادل که آنگاه یعنی فعلی معنای در ""being وی اعتقاد به

 آید؛نمی در تصور به بنابراین و است بودن اثر منشأ و خارجیت عین رود، می کار

 رودمی کار به اسمی معنای در وقتی اما. است ذهن به خارج انقلاب مستلزم زیرا

 که است انتزاعی مفهومی بلکه شود،نمی لحاظ آن در منشأئیت یا فعلی حیث

 بین از و اندبوده یا و نیستند هنوز که شود شامل را هاییهستی تواندمی حتی

 و کنندمی تقسیم ممکن و واجب به را هستی اولی تقسیم در چنانکه اند؛رفته

 و نیست آثار منشأیت یا قعیتوا آن ذات شأن که دانندمی ایهستی را ممکن

 و بدانیم موجود اقسام از و دهیم قرار هستی قلمرو در را آن هم توانیممی بنابراین

 انسان ذهن مهارت این ژیلسون. کنیم تصور بالفعل واقعیت از جدای را آن هم

 فیلسوفان که داندمی لغزشگاهی را بالفعل آثار منشأیت منهای هستی جعل یعنی

 (۲۸: همو. )است افکنده ماهیت صالتا دام به را

 است، خارجیت عین که بالفعل وجود خاصیت ذهنی، مهارت این برغم اما

 قالب در تواندنمی بنابراین و شود متبادر ذهن به تواندنمی هرگز که است این

 فاقد بالفعل وجود مفهوم بنابراین و درآید مفاهیم دیگر همانند ذهنی مفهوم یک

 چنانچه. دهدنمی نمایش خود در را معینی مابازای هیچ و است محتوایی بار

 چیز هیچ مربوط ماهوی محتوای به بیفزاییم، ماهوی مفهوم هر به را وجود مفهوم

 مفهومی هر ماهوی محتوای به نسبت وجود مفهوم یعنی شود،نمی اضافه
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 یک از بالفعل وجود از هستی تفکیک در بشر ذهنی مهارت بنابراین لااقتضاست؛

 محمول وجود مفهوم اینکه و وجود مفهوم ماهوی محتوای فقدان و طرف

 شبکه در بالفعل وجود مفهوم تا است شده سبب دیگر طرف از نیست بالضمیمه

 ماهوی مفاهیم با صرفاً که ذهن و باشد نداشته کنندهتعیین حضوری ذهنی، مفاهیم

 از را بالفعل وجود مفهوم عملاً شناسد،می رسمیت به را هاآن و دارد الفت و انس

 .بگذارد کنار خود مفهومی هایستد و داد

 بالفعل وجود به نسبت ماهوی و ذهنی مفاهیم تفاوتیبی این ژیلسون نظر به

 تاریخ اینکه سرّ. است گذاشته جا بر فلسفه تاریخِ بسط بر مستمر و ژرف تأثیری

 دیگری از پس ییک که است فکری خورده شکست هاینظام از ایموزه فلسفه

 تحقیقِ آنها از یک هیچ که است این در اند،کرده افول سپس و انددرخشیده

 متمرکز ، "بالفعل وجود" یعنی مابعدالطبیعه، اصلی برموضوع را خود فلسفی

 که اندبرساخته مفاهیم از پیچیده و عظیم دستگاهی هرکدام که آنجا از و اندنکرده

 نادیده را بالفعل وجود یعنی هستی حاق ست،ا مرتبط هستی به ظاهراً اگرچه

 مفهومی نظامهای آن نارسایی  متقابلاً نیز بالفعل وجود دلیل همین به. است گرفته

 (.۲۲: همو) است کرده ناکام را آنها و ساخته ملا بر را

 از است توانسته که دارد سراغ را نفر یک فقط فیلسوفان میان در ژیلسون

 قرار توجه مورد آثار منشأیت و فعل معنای در را ستیه و بگریزد مفاهیم فریب

 به ژیلسون نظر به اگرچه. نیست آکوئیناس توماس جز کسی شخص این و دهد

 مقصود تبیین در نیز آکویناس خود روشن، بیانی فقدان و مطلب دشواری دلیل

 به دیگری فیلسوف هر از بهتر است، مواجه اساسی ابهامات با ناگزیر خویش

 اندیشمندان همچون آنکه بدون و است مانده وفادار مابعدالطبیعه قیقیح موضوع

 و مفهومی اقتضائات صعوبت از معاصر (Existansialism) ظهوری وجود
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 چارچوب در را وجود اصالت است توانسته کند، خالی شانه منطقی استدلالات

 احثمب به وجودی منظری از و برساند اثبات به منطقی مابعدالطبیعی قواعد

 در را او که فیلسوفی یگانه: »ژیلسون گفته به( ۲۲: همو. )بنگرد مابعدالطبیعه

 یاری فلسفه اساسی مسائل در موجود مابعدالطبیعی مطلقاً لوازمِ واضح شناخت

 (.۸۶: ۸۶۷۶همو،) «است آکویناس توماس است، کرده

 فعل دادن قرار بر عزمش تومیسم فلسفه خاص صفت ژیلسون نظر در 

 در یا ماهیت واسطه به تواندمی فقط که فعلی است؛ واقعیت قلب در وجود

 و تقدم ماهیت اعتبار، این به. است وجود فعلیت و تحقق که شود ادراک ماهیتی

 فلسفه بنابراین،. یابدمی تحقق وجود قلمرو در بلکه ندارد، وجود بر اولویت

 فیلسوفان نظر مغایر که اندازه همان به اصیل وجودی فلسفه یک منزله به تومیسم

 ماهیت مثابه به خویش ذهن در را معدومی ذات که است، ماهیتی اصالت تومایی

 دیدگاه با دارند،نمی ملحوظ وجود فعل با را آن نسبت و اندداشته محفوظ

 نیز سارتر و یاسپرس هایدگر، کگور،کیر نظیر ظهوری وجود به معتقد فیلسوفان

 (.۸۸: همو)دارد مغایرت

 موجود یک در آنچه آکویناس نظر به که کندمی تأکید نکته این بر سونژیل

 و محقق واقعیتی را جوهر یک و دهدمی تشکیل را واقعیت اصل و ریشه مخلوق

 بین دارد اصرار وی. است "وجود فعل" دقیقتر تعبیر به یا وجود سازد،می محصل

 اصرار و بگذارد فرق "ماهیت بر وجود زیادت" درباره آکویناس و سیناابن نظر

 اشکال قول این بر آکویناس و دانسته ماهیت عرض را وجود سیناابن که کند

 نیز آنها در که عباراتی به هم و سینا ابن توضیحات به هم آنکهبی است، کرده

 ,Gilson). کند توجه است، دانسته عرض ماهیت به نسبت را وجود آکویناس

1994:30-36) 
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به این نظریه  آکویناسند فیلسوفان دیگری پیش از کژیلسون اعتراف می

اند، خصوصاً کسانی که مسأله وجود برای آنها به نحو مشخصی مطرح پرداخته

برد. وی در بیان بوده است که از آن جمله، فارابی، غزالی و ابن سینا را نام می

ان با کوشد خواننده را متوجه این نکته کند که ایشآنها به طور کلی می نظریه

اند که چون وجود در ماهیت تحلیل ماهیت و شروع از آن به این نتیجه رسیده

مندرج نیست، پس هر ماهیتی که موجود است، باید وجودش از بیرون به آن 

اضافه شده باشد. بنابراین، از نظر فارابی و ابن سینا وجود مقوم ماهیت اشیاء 

 (.Ibid:36)نیست، بلکه یک عرض لازم و منضم به ماهیت است 

گویی باعث اشتباه گرفتن  آکویناسگوید تعبیر بالعرض در بیان ژیلسون می

با فکر ابن سینا شده است. در حال که باید این تعبیر را به همان  آکویناسفکر 

 به کار برده است او از قول فوره آکویناسمعنی خاصی بدانیم که خود 

(M.A.Forest) سینا، به برخلاف نظر ابن ناسآکویکند: ماهیت در نظر نقل می

معنی امری که مستقل از ارتباط آن با وجود بتواند منظور شود، نیست. تفاوت این 

دو فیلسوف در این باب همان تفاوت ضرورت یونانی و اختیار مسیحی است. 

به عبارت دیگر ترکیب واقعی وجود و ماهیت مستلزم این »گوید: وی در ادامه می

د ماهیاتی را که وجود ندارند بر پای دارد، یا از موجوداتی که نیست که خدا بتوان

این فروض  کند، وجودشان را باز گیرد تا فقط ماهیت آنها بماند. همهخلق می

وجود بدانها نکند و  توانست افاضهباطل است. بلکه فقط باید گفت که خدا می

 (. ۸۶۸ :۸۶۳۳)ژیلسون، « از آنها سلب نمایدتواند وجود را اینک می

نسبت وجود به  فیلسوفان مسلمان درباره وی برای توضیح و تقریر نظریه

گوید: داند و براساس آن میباره روشنتر میماهیت عبارات غزالی را در این

غزالی این نظریه را در بخش مربوط به اعراض تلخیص کرده است. چیزی که »
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هر وضعیت یکسانی با بیش از همه به نظر او رسیده است، این است که جوا

گانه هیچ دو عرضی به یک نحو وجود اعراض ندارند و اینکه در میان مقولات نه

تواند جنس مشترک مقولات مختلف عرضی باشد، چه ندارد. بنابراین، وجود نمی

رسد به اینکه جنس مشترک جوهر و اعراض باشد. این چیزی است که غزالی آن 

 "تشابه مفهوم موجود"آن را  آکویناسد و ناممی "تشکیک مفهوم موجود"را 

خواند. مسأله این نیست که مفهوم موجود چه نامیده شود، مسأله این است که می

عینیت وجود و ماهیت محال است و اینکه شایسته است وجود را یک عرض 

اعراض  گیرد که روشن است وجود به مرتبهرو، غزالی نتیجه میبدانیم. ازاین

 (.Gilson,1994:37)  «تعلق دارد

پذیرد بلکه را در این مسأله نمی آکویناسسینا بر بنابراین ژیلسون تأثیر ابن

تمایز وجود و " سینا دربارهو ابن آکویناس معتقد است تقابل اساسی میان نظریه

 سینا فعل وجود را عرض ماهیت و نظریهاین است که نظریه ابن "ماهیت

داند. تفاوت مفهوم ماهوی از موجود  جود میآن را ریشه و اصل مو آکویناس

در همین است. وجود برای فیلسوفی که با  آکویناسسینا و مفهوم وجودی ابن

ای خارجی برای رود، ناگزیر زایدهکند و از طریق مفاهیم پیش میماهیت آغاز می

حسی  ماهیت است. اما اگر او از واقعیت عینیِ موجود آغاز کند که از تجربه

فت کرده است، این نسبت باید بالضروره برعکس باشد. البته حتی در دریا

صورتی که وجود داخل در ماهیت هم به نظر نیاید باز هم درست است بگوییم 

گیرد و با این ماهیت بذاته وجود ندارد. این وجود است که ماهیت را در بر می

و درونی دانستن سینایی حال متمایز از آن است. میان خارجی دانستن وجود ابن

وجود تومایی هیچ سازگاریی ممکن نیست و گذر از یکی به دیگری یک توسعه 

 (.Ibid:38-39)و تکامل نیست، بلکه انقلاب است 
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 نقد دیدگاه ژیلسون در باب اصالت وجودی دانستن توماس آکویناس. ۴۷

 زیتما هیرنظ با کند،یم نایس ابن به کهیی استنادها بنابر آکویناس رسدیم نظر به

 آکویناس اگرچه و است دهیگرد آشنا شفا قیطر از نایسابن تیماه و وجود انیم

 آثار در کند،یم انتقاد هینظر نیا درباره نایسابن به ارسطو عهیمابعدالطب ریتفس در

. است نایسابن هینظر تحت قًایعم تیماه و وجود درباره رساله در ژهیبو گرش،ید

ی جسمان جواهر تیماه به مربوط مباحث از کهی هنگام رساله نیا دری و چنانکه

 ـ ناستیسابن روشی حت و آرا از متاثر شدت به زین باب نیا در که ـ مفارق و

 است تیماه از ریغ وجود موجودات، همه در که ردیگیم جهینت و شود،یم فارغ

 نیع تشیماه و وجود که خداوند در مگر هستند، دو نیا از مرکب آنها و

 .کندینم نایس ابن متوجه رای اعتراض و نقد چیه گرند،ییکد

 نایسابنی رأ ازی درست لیتحل عهیالطب مابعد ریتفس در او مییبگو دیبا نیبنابرا

 متن در کهی اشکال و نقد از گاه چیه او اگری حت ،یرو هر به. کندی نم ارائه

 او که تیواقع نیا در هم باز باشد، نشده منصرف دانسته نایسابن متوجه مذکور

 نیا بر هیتک با اما. شودینم حاصلی رییتغ است گرفته نایسابن از را هینظر نیا

 از باب نیا در آکویناسی رویپ منکر باً ـیتقر یا ست،ـیتوم محققانی برخ نقد،

 با را آن که کنند عرضه آکویناس اقوال ازی ریتفس کردندی سع یا شدند، نایسابن

 او بر را نایسابنی رأ ریتاث کم دست سان،نیبد و دهند نشان وتمتفا نایسابنی رأ

 کرد انیب نایسابن کهی اهینظر معتقدند که اندیکسان آنها نیترمنصف. کنند کمرنگ

 و خلقت نییتب در است ستهیشا که طور آن تا افتین را لشیتکم قیتوفی ول

 و ستهیشا فرجام به آکویناس دست به د،یآ کار به مخلوق و خالقی رابطه

 وجود مشهور زیتما است معتقد لسونیژ شد ذکر که گونه همان. دیرس شیکوین
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 است معتقد او و شود دهینام وجود فعل و تیماه زیتما که است بهتر تیماه و

 کهی تیماه که است تیواقع نیا نیمب و استی عیمابعدالطبی واقع زیتما یک نیا

 نیچن تجربه در ما چنانکه. ندارد هبذات را وجودش ست،ین وجودش فعل نیع

 به آنها میدانیم حال نیع در و دارند وجود آنها پس م،ییابیم رای موجودات

 و ممکنند آنها. وجودند ضرورت فاقد رایز ندارند؛ وجود بالذات و خودی خود

یموجودات آنها گر،ید عبارت به. هست آنها در امکان نیا موجودند، کهی هنگام تا

 وجودی یعن ست؛ین وجودشانی برای نییتب و هیتوج چیه اتشانیماه لیدل به که اند

 داده آنها به ریغی سو از و رونیب از وجود فعل پس. ستین تشانیماه سبب به آنها

 چون ست،ین آن صورت کند،یم موجود را جوهر یک آنچه نیهمچن. شودیم

 نیا. ودشیم جوهر تیفعل موجب که است وجود فعل واسطه به خود صورت

 دیتأکی برا است، جوهر فعل وجود، فعل واسطه به صورت نکهیا بری و سخن

 و وجود موجب آن مقومات و تیماه هیناح ازی زیچ که است مطلب نیا بر

ی کمالات همه کمال و هافعل فعل وجود، پس. ستین جوهر یک بالفعل تیواقع

 نیا بر لسونیژ دیتأک رسدیم نظر به. باشد داشته تواندیم موجود یک که است

 نایسابن هینظر با آکویناس هینظر زیتما خواهدیمی و که است  لیدل نیا به مطلب

 عرض را وجود نایسابن که فشاردیمی پا نکته نیا بر او رایز برساند؛ اثبات به را

 به هم آنکهیب است، کرده اشکال قول نیا بر آکویناس و دانسته تیماه

 به نسبت را وجود آکویناس زین آنها در کهی عبارات به هم و نایس ابن حاتیتوض

 .کند توجه دانسته عرض تیماه

مقایسه و داوری ژیلسون باید به این نکته توجه کنیم که او مدعی  درباره

از شیء عینی موجود آغاز کرده است؛ در  آکویناساست ابن سینا از ماهیت و 

وجود  الهیات شفاء از ملاحظهحالی که ابن سینا، برخلاف این ادعا، در 
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الوجود که وجود موجودات نتیجه گرفته است که آنها بر دو قسمند: قسمی واجب

الوجود که وجود غیر ماهیت آن عین ذات و ماهیت آن است و قسمی ممکن

وجود است. اگر مراد ژیلسون این  است. تمرکز بحث ابن سینا بر وجود و نحوه

ه همین دلیلی که ذکر شد، تنها مبین تمایز مفهومی و سینا بابن است که نظریه

ای ذهنی است و نه عینی و واقعی، در جواب او باید بگوییم که چنین ملازمه

سینا  این تمایز را یک واقعیت وجودی در باب موجودات درست نیست. ابن

بیند و واقعیت ممکن )برخلاف عینیت واقعی ماهیت و وجود واجب الوجود( می

ی وجود از جانب علت آن )یعنی واجب ق ممکنات را منوط به افاضهو تحق

سینا وجود را داند. اگر منظور ژیلسون این است که چون ابنالوجود بالذات( می

عارض بر ماهیت دانسته است، پس ماهیت اصل در واقعیت و تحقق است، در 

هی، ژیلسون سینا تبیین مسأله نیست. وانگجواب او باید بگوییم مقام بحث ابن

عرض بودن وجود را با عرض بودن مقولات نه گانه قیاس کرده است و از اینکه 

نازلتری قرار دارند و بدون  مقولات مذکور نسبت به موضوع خود در مرتبه

موضوعشان تحقق و واقعیتی ندارند، نتیجه گرفته است که وجود نیز چون عرض 

توضیحات ابن سینا، روشن است  ماهیت است، پس تأصلی ندارد. اما با توجه به

یی گو( ۸۶۵۳ ،یلخانیای )ریتعب به الفارق است.که قیاس او از قبیل قیاس مع

نیبد و دهد ارائه آکویناس هینظر ازی ستیالیستانسیاگزی ریتفس کوشدیم لسونیژ

 در و آورد شمار بهی هیبد آکویناس فلسفه در را تیماه بر وجود تیاولو سان

 در و دهد قراری وی آنتولوژ اساس و اصل ،یوجود فعل عنوان هب را وجود واقع

. نکته مهم دینمایم غفلت ناستیسابن عبارات رینظ که آکویناس عبارات از جهینت

 و وجود انیم نهادن زیتما در آنچه آکویناس هم وی فاراب و نایسابنی برا هم

 قوام در خلدا و است موجودات تیماه از ریغ وجود چون که است نیا تیماه
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 فقط و دارند ازین تشانیماه و ذات از خارجی علت به پس ست،ین آنها ذات

 ن،یبنابرا. است علت از ازینیب اوست، تیماه نیع وجودش کهی موجود

 دیزا از نایس ابن مراد متوجه اما است، قائل تیماه و وجود زیتما به آکویناس

ی دیسف مانندی مقول اعراض یمعن به را آن و نشده تیماه به نسبت وجود بودن

 است؛ی عرض بلکه ست،ینی مقول عرض نایس ابن مراد کهی حال در. است پنداشته

 به ازین است نیچن چون و ستین آن مقوم و تیماه در داخل کهی زیچی یعن

 ثبوت علتی یعن ثبوت، در واسطه و است ثبوت دری واسطه نیا و ندارد واسطه

 ده،یفهمی بدرست را بودن دیزا از مراد نکهیا با اسآکوین رسدیم نظر به. وجود و

 ریتعب به یا و ثبوت در واسطه و عروض در واسطه انیم واسطهی معنا فهم در اما

 (.Aquinas, 1995: 556-558) است کرده خلطی عرض و عرض انیم گرید

 زیچ ذات به نسبت زیچ یک تیخارجی معن به اولاً  نایس ابن نزد بودن عرض

 به شود،یم گفته عرض زین مقولات ریسا به جوهر از ریغ به اگر و است گرید

 آنها بر عرض نام اطلاق و دارند خود موضوع به که استی نسبت نیهم ملاحظه

 ست،ین مقوله نُه آن جنس عرض، که است جهت نیهم به. استی ثانو وضع به

 ترکمش لفظ از استفادهیی گو. دارند موضوعشان به نسبت که استی وصف بلکه

ی برا او از شیپ و آکویناسی برای تفاهم سوء موجب موضع دو نیا در عرض

 به نا،یسابن هینظر درست فهم در آکویناس مشکل ن،یبنابرا. است شده رشدابن

 مقولات در آن گریدی معنا با وجود بودنی عرض و عرض لفظی معنا خلط لیدل

 ابن مراد کهی حال در رفته،گی کی یمقول عرض با را ریتعب نیا او. است گانهنهُ

 او خود ریتعب و است بوده ءیش تیماه به نسبت وجود بودن خارج و دیزا نایس

. است ءیش تیماه از خارج و دیزا وجود که است نیهم گرشید آثار در زین

 و نادرست درک تفاهم سوء نیا عوامل ازی یک م،یکرد اشاره قبلاً که همانگونه
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 موضع و نظر فهمی برا ن،یبنابرا. است بوده نایسابن هیرنظ از رشدابنی نابجا نقد

 تنها دینبا آن از حاصل جینتا و نییتب نحوه و هینظر نیا درباره آکویناسیی نها

 .میده قرار ملاک را عهیمابعدالطب بر رشیتفس متن

 نسبت وجود بودن دیزا به حاًیصر تیماه و وجود درباره رساله در آکویناس

 در نایسابن که کندیم رای استدلال همان آن اثبات در و کندیم اناذع تیماه به

 نیبد آکویناس استدلال. است آورده آثارش از گریدی برخ و شفا مختلف مواضع

 آن از خارج و دیزای امر نباشد، تیماه ذات و معنا در چه هر  که است صورت

 رای تیماه چیه رایز است؛ تیماه بر دیزا و خارج جهت نیهم به وجود و است

 تیماه ما که آنجا از اما. میکن تصور و ادراک میتوانینم آن مقومی اجزا بدون

 میدانینم و میندار انسان وجود به علم کهی حالدر م،یکن درک میتوانیم را انسان

 مقومات و تیماه از خارج وجود، که شودیم معلوم پس ست،ین یا هست که

 زیچ یک فقط. اوست تیماه نیع جودشو کهی موجود در مگر است؛ انسان

 آکویناس ن،یبنابرا. است خداوندی یعن ن،ینخست و اول موجود آن و است نیچن

ی رویپ نایس ابن از کاملاً آن اثبات وهیش در هم و بحث نیای مدعا اصل در هم

 گرشید آثار در شیهاگفته با عهیمابعدالطب ریتفس در اشگفته اختلاف اما. کندیم

 نسبت انیبی برا عرض ریتعب بردن کار به از خواهدیم که روستنیا ازیی گو

 مناقشه مانندی مناقشات گرفتار تا کند احتراز مخلوق ءیش یک تیماه به وجود

 آثارش در او که است سبب نیهم به دیشا. نگردد نایسابنی آرا در رشدابن

 و کندیم ستفادها وجود به تیماه نسبت انیبی برا فعل به قوه نسبت از نیهمچن

 و نایسابن که میابیب امکان و ممکن اصطلاح در میتوانیم را انیب وهیش نیا شهیر

 نایسابن چنانکه اند؛برده کار به وجود به تیماه نسبت انیب دری فاراب او از شیپ

 قدرت] مشهوری معنا به قوه کهی زیچ در افتندیدر[ فلاسفه] آنها چون: دیگویم
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 آن بلکه ست،ین شرط بالفعل بودن موثر و فاعل شودیم دهینام[ روین شدت یا

 نیا به را قوه نام دارد، ندادن انجام یا دادن انجام امکان بودن قوه ثیح از ءیش

 بالقوه موجود بود، امکان حد در وجودش که رای زیچ گاه آن. دادند امکان

 دهینام قوه صلا در آنچه قتیحق که است لیدل نیا بهی نامگذار نیا. دندینام

 به یا) الحصولمترقب اما نشده، حاصل که رای وجود نیا اسیق. است فعل شده،

 مانند شود،یم دهینام قوهی کنون وضع در آنچه به است،( الحصول ممکنی ریتعب

 فعل را آن رو نیا از. شدیم دهینام قوه نخست وضع در آنچه به است فعل اسیق

 دگاهید از وجود بودن عرض ن،یبنابرا. است دوجو حصول فعل از مراد و دندینام

ی وابستگ انیبی برا استی ریتعب تنها مفسرانش اغلب پندار برخلاف توماس

درباره ارتباط  آکویناس رو،این از .الوجودواجب به ممکن موجوداتی وجود

سینا عارض بودن سینا نگفته و همچون ابنتری از ابنوجود با ماهیت سخن تازه

 مانند را او میتوانینم جهینت در و وجود بر ماهیت را پذیرفته استیا زیادت 

 .میبدانی وجود اصالت ملاصدرا

 بر گونه نیا را آکویناس از لسونیژ نادرست ریتفس عوامل میتوانیم نیبنابرا

 :میشمار

 لسون؛یژی حت و آکویناس عباراتی دوگانگ. ۸

 را نادرست ریتفاس نیا اسلامی ایدن در که یکسان و مسلمان شمندانیاند .۲

 اندپنداشته اصالتیب را یفاراب و نایس ابنی هافلسفهی حت و اندنموده دییتا
(Goichon, 1986: 945(  )Kenny, 2002: 1.) 

 کار نیا و ارسطو کتب بر استی شروح ناسیآکوی فلسفی هانوشته اکثر. ۶

 نکته نیهم اتفاقاً و دهدیم انجام ارسطوی هاکتاب بر رشدابن شروح قیطر از را
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 از تـیماه و وجود زـیتما بحث در او که بپندارند مفسرانش است شده سبب

 (.۲۴: ۸۹۹۶ ،یریالخض) است نبوده متأثر نایسابن

  .مسلمانان فنی و اصطلاحی زبان و عربی زبان با ناآشنایی. ۴

 

 نتیجه گیری. ۴۴

در آثار خود  یناسآکونامد که را اصالت وجودی می آکویناسژیلسون در حالی 

تشابه وجود  نماید و به جای آن از نظریهاشتراک معنوی وجود را حتی نقد می

کند و در واقع ژیلسون بدون در نظر گرفتن معنای حقیقی تشابه استفاده می

نامد. همچنین ژیلسون معتقد است از نظر را اصالت وجودی می آکویناسوجود، 

ماهیت  ا نیست بلکه یک عرض لازم و ضمیمهسینا و فارابی وجود مقوم اشیابن

آمده است، باعث اشتباه فکر  آکویناسگوید تعبیر بالعرض که در بیان است و می

با ابن سینا شده است و باید این تعبیر را به همان معنای خاصی بدانیم  آکویناس

ود کند که معنای زیادت وجبه کار برده است. بنابراین، وی تأکید می آکویناسکه 

با معنای زیادت وجود بر ماهیت در ابن سینا متفاوت  آکویناس رابر ماهیت در 

در وجودشناسی بسیار تابع ابن سینا است و بسیاری  آکویناساست. اما در واقع 

تری از ت سخن تازهـارتباط وجود با ماهی ه و دربارهـاز مطالبش را از او گرفت

ض بودن یا زیادت وجود بر ماهیت را سینا عارسینا نگفته است و همچون ابنابن

، تفسیر نادرست  آکویناسپذیرفته است. یکی از عوامل فهم نادرست ژیلسون از 

سینا در بحث زیادت سیناست که سبب انتقادات فراوانش از ابنابن رشد از ابن

وجود بر ماهیت بوده است؛ اما همان گونه که دیدیم این انتقادات بر ابن سینا 

دهنده این حقیقت است که ابن رشد با مرام ابن سینا در بلکه نشانوارد نیست 

 آکویناس این زمینه چندان آشنا نیست. از طرفی، هر چند درست است که از نظر
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وجود دارای اهمیتی زیاد است و وی فعلیت را در تمام موجودات فعلیت وجود 

ست نیکویی داند و حتی معتقد اداند و این فعلیت را اولین فعلیت میمی

آید، یعنی ابتدا باید وجود داشت تا نیکو بود، موجودات پس از فعلیت به پدید می

تنها فردی در تاریخ  آکویناسو هر چند این اعتقاد ژیلسون صحیح است که 

غرب است که توانسته از فریب مفاهیم بگریزد و هستی را به معنای فعل و  فلسفه

م او را مانند ملاصدرا اصالت وجودی بدانیم. توانیمنشأیت اثر به کار برد، نمی

و او در آثار مختلف خود بارها  بیشتر خداشناسی است آکویناسهای محور بحث

کند و وجود نسبت به ماهیت امری کند که ماهیت وجود را دریافت میکید میأت

بخشد. بنابراین، برخلاف نظر ژیلسون خارجی است و ماهیت وجود را تعین می

در درباره وجود و  آکویناسبسیار اهمیت دارد تا جایی که  آکویناسرای ماهیت ب

ماهیت شرافت وجودی جواهر بسیط یا عقول مفارق را نسبت به جواهر مرکب 

وجودیشان.  داند نه مرتبهاز صورت و ماده ناشی از تفاوت ماهوی آنها می

 این در ناسآکوی عبارات دوگانگی ژیلسون، برداشت سوء اصلی عاملبنابراین، 

 زبان با او ناآشنایی نیز و سینا ابن از رشد ابن نادرست تفسیر چند هر است، باب

 این عوامل جمله از توانیممی نیز را مسلمانان فنی و اصطلاحی زبان و عربی

 .آوریم شمار به نادرست تفاسیر
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